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‌شمیم اول
)اسرار عبادت(

فرق ديوانگي و عقل دور انديش
عقل دورانديش چيست؟ ديوانه يكست؟

شبي كه در سال 1394 هجري شمسي وارد چهل سالگي شدم در رويا مدام اين كي 
بيت شعر مولوی را از مثنوي ميخواندم:

آزمــ��ودم عقــ��ل دوراندـــي��ش را          *          بع��د از اين ديوانه س��ازم خويش را
بيت قبلي اين شعر اين است:

زـي��ن خ��رد جاه��ل هم��ي بايد ش��دن          *          دس��ت در دـيوانـگي بـاـيد زدن
مدتي دراين فكر بودم كه مراد از اين شعر چيست بعدها اين مطلب به ذهنم رسيد 
كه عقل دورانديش عقلي است كه به منافع ومصالح مي انديشد نه به حق و تكليف.
ديوانگ��ي در مقاب��ل اين عقل دورانديش، همان عقل من��وّر و در واقع اين ديوانگي 

عكس نقيض عقل دورانديش است.
اي��ن ديوانگي مي گويد هر كاري كه وظيفه توس��ت وتكلي��ف داري انجام بده و به 
عاقبتش فكر نكن اما عقل دورانديش که در واقع وهم اس��ت نه عقل مي گويد اگر 
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تكليفي داري و انجامش سودي برايت ندارد انجام نده.
ش��عار اين عقل دورانديش مامور به نتيجه بودن اس��ت و شعار آن ديوانگي مامور به 

وظيفه بودن.
اين ديوانگي مقابل جهل و خود فريبي است ظاهرش در ديد برخي ديوانگي است 

اما در باطن و حقيقت امر الهي است.
ياران حضرت سيدالش��هداء مي دانس��تند به ظاهر پيروز نخواهند شد و فرجامشان 
شهادت است اما نگفتند كه چه ما باشيم يا نباشيم حضرت ابي عبدالله شهيد مي شود 
پس ما جانمان رانجات دهيم و نگفتند كه حفظ جان واجب است بلكه گفتند چون 
تكليف داريم بايد حق را ياري كنيم و ما مامور به وظيفه ايم نه به نتيجه  اين چنين شد كه 
تا ابد نامدار و نامور شدند و كسانكيه عقل دورانديش داشتند منفور تاريخ شدند همين 
كي نمونه تاريخي براي ملاحظه اثر عقل جزيي و دورانديش عاقل را كفايت است.

مرحوم لاهيجي در ش��رح گلش��ن راز مرحوم شبس��تري مي گويد: دست از عقل و 
ديلال وحجج باز دار و به طريق تصفيه و تطهير دل مش��غول باش و نقوش اغيار از 

لوح دل محو گردان و خود را از خود واپرداز.
مرحوم امام خميني رحمه الله در ديوان اشعارشان فرمودند: 

از دانش و عقل يار را نتوان يافت            *            از جهـل در اين راه مدد گـيري كن

ما چرا باید معتقد باشیمی عنی چرا باید به چیزی اعتقاد داشته باشیم
این س��ئوال بطور مس��تقیم و تنگاتنگ با این مسئله در ارتباط است که ما تنها جسد 

هستیم یا روح هم داریم؟
علت این س��ئوال این اس��ت که ما اگر تنها یک جسد خاکی نیستیم و دارای شعور و 
روح انس��انی هستیم پس باید خصوصیات یک وجود روحانی را داشته باشیم زیرا 
اعتقاد فعل یک موجود غیر جسمانی است مطلق ایمان و اعتقاد  به امور طبیعی و چه 

ماورایی فعل روح است که یک موجود غیر جسمانی مي باشد. 
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اعتق��اد  چ��ه ب��ه جاذبه زمین و گردش افلاک و چه به وجود خدایی برای این عالم و 
فرشتگان کارگزار و غیره باشد متعلق به شعور غیر مادی است  حتی حیوانات نیز که 
برخی امور جزیی غیرمادی را ادراک می کنند بخاطر ش��عور حیوانی وروح جزیی 

مجرد يا نيمه مجردي است که دارند.
با بررس��ی نیازهای انس��انی و احوالات و صفات انس��ان پی می بریم که مبداء این 
عوارض و حالات جس��م ما نیس��ت مبداء حالت پاکی و ناپاکی و خیر خواهی و 

شررسانی و دهها حالت دیگر انسان روح اوست.
با این بیان ساده و بدون نیاز به بحث های فلسفی باز می کردیم به این مسئله که چرا 

باید  معتقد یا به امور الهی و غیرمادی اعتقاد داشته باشیم
ما بیشتر از اینکه جسم باشیم روحیم و روح با تمام ویژگی هایش روح است یعنی 
با لحاظ نمودن اوصاف و نیازهایش بنابراین وقتی معلوم شد ما روح بعلاوه جسم 
هس��تیم پس باید بدانیم که اعتقاد که از افعال و اوصاف روح اس��ت بی نیاز نیس��تیم 
همانطور که جس��م ما نیاز به غذا و آب ومواد مغذی دارد که از جنس خود جس��م 
است روح ما نیز نیاز به غذا و مواد مغذی دارد آنگونه  که با روحیت ما متناسب باشد 
یعن��ی ن��ان و پنیر نمی توانیم به روحمان بدهیم بلکه غذای او مانند خود او باید غیر 

جسمانی باشد مانند علوم  ومعارف و مطالب علمی و حقایق آفرینش ومانند آن.
پس از اینکه گفتیم مطلق اعتقاد فعل روح ومتعلق روح است این یعنی اعتقادی که 
به روح منسوب می شود اعم از اعتقاد مادی و غیر مادی است پس اعتقاد مادی مانند 
اینکه من معتقدم که زمین به دور خورشید می چرخد و اعتقاد غیر مادی مانند اینکه 

خدا وجود دارد روح وجود دارد علم وجود دارد و مانند آن .
البته باید دانس��ت که وقتی می گوییم اعتقاد مادی منظور این نیس��ت که آنچه مورد 

اعتقاد قرار می گیرد یک امر مادی است نه اینکه  نفس اعتقاد مادی باشد.
مشکل بشر امروز این است که فقط به جنبه جسمیت  خودش اهمیت  می دهد  و 
سعی می کند روح را تابع غذای  جسمش کند و ساربان را افسار زده به دست شتر 
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داده اند  و در غرب به بحران معنویت که رسیده اند برای پرکردن این خلاء روحی 
و معنوی به فرقه های شیطانی و بودایی و عرفانها کاذب روی آورده اند که بعضا در 

کشور ما نیز این بحرانها و در پی آن غذاهای مسموم دیده می شود.
جس��م و روح آدمی با غذای س��الم و مخصوص خود تقویت و فربه می ش��ود پس 
تشخیص غذای سالم برای هر کدام بسیار مهم است همانطور که قرآن کریم می فرماید: 
نِسَْ��انُ إلِىَ طَعَامه1ِِ شایس��ته است که انسان به غذایش بنگرد و بدان اهمیت  فَلْينَظُْرِ الْإ
بدهد و به آن حس��اس باش��د چرا که استمرار و کیفیت این استمرار مرهون آن است.
در برخی اشخاص که زندگی حیوانی و خصوصیات زندگی حیوانی مانند خور و 
خواب و خشم و شهوت درآنها غالب است گاه یا اغلب نیاز به اعتقاد پیدا نمی کنند 
و دراین آنها این گرایش دیده نمی ش��ود چون جنبه انس��انی در آنها آنقدر ضعیف 
اس��ت که توان عرض اندام و ابراز نیاز ندارد در حالیکه نیاز به اعتقاد صحیح همان 

اعلام گرسنگی روح است.
اما باز هم باید پرس��ید که چرا باید فردی معتقد باش��یم و کارکرد اعتقاد صحیح در 

انسان چیست؟
خدایی که انس��ان را آفرید و از روح خود در او دمید نیاز جس��م او را در زمین و نیاز 
روح او را در آسمان قرار داد و رسول خود را همراه با شریعت که حاوی احتیاجات 
روح انسان است مبعوث کرد و بسوی مردم فرستاد و به مردم خطاب کرد که غذای 
روحتان را از او بگیرید و رسول به عنوان طبیب و معلم در خدمت بشر قرارگرفت 

و هر آنچه نیاز روح در برهه های زندگی اوست در اختیارش قرار داد.
ما اگر تمایل به زندگی انس��انی داش��ته باشیم باید معتقد باشیم و اعتقاد چون غذای 
روح اس��ت پس باید در س�المت آن اهتمام داشته باشیم پس ما به اعتقاد صحیح به 
خدا و رس��ول و امامان هدایتگر نیاز داریم چون در س��فر روحانی خود چه در دنیا و 

چه در پس از رفتن از این دنیا بدان نیازمندیم.

11   سوره عبس آيه 24
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اعتقاد صحیح چون تامین کننده اصل زندگی و حیات ماست بیش از این هر چیزی 
دیگ��ری ب��دان نیازمندیم. اعتقاد غیر مادی چون کارکردش  هم در این دنیا و هم در 
برزخ و هم در قیامت اس��ت بنابراین بس��یار مهم است نسبت به اعتقاد مادی. چون 
تاریخ اعتبار اعتقادات مادی همان تاریخ مرگ است اما تاریخ اعتبار اعتقاد غیرمادی 

تا ابد است یعنی تا زمانی که شخص بدان معتقد است.

چرا دین برای حیات انسان ضروری است
انس��ان اگر بخواهد به خوبی و بدی مطلق اش��یاء مثلا در روابط اجتماعی و تفاوت 
جنسيتی و آثار و لوازم آن و محرم و نامحرم، پاکی و ناپاکی، خیر و شر، و حلال و حرام 
و مفید و مضر بودن چیزها و درست و نادرست بودن و مسائل صحیح معاملات و 
تعاملات بشری و اصلاح امور و تغذیه روح و روان و پرستش خدا و تامین نیاز روح  
و هزاران مسئله دیگر پی ببرد شاید هزاران سال طول بکشد آن هم با زندگی عالمانه 
باز عمر انس��ان کفاف نمی دهد که با عمر 60 و 70  س��اله بخواهد اطلاعاتی بدست 
بیاورد و با آن زندگی اش را سامان بدهد و توشه زندگی ابدیش را جمع آوری کند .
 خداوند عالم آن وجود دوس��ت داش��تنی و مهربان تمام اطلاعات مورد نیاز بشر را 
در دوره های بیشمار از طریق ارسال رسل و انزال کتب در اختیار انسان گذاشت تا 
انسان بر اساس این آموزه ها زندگی دنیایش را بسازد و پایه بنای زندگی ابدی اش 

را در آخرت بنا کند.

چرا باید فقط خدا را بخواهیم
ما چرا باید بخدا دل بدهیم و فقط او را بخواهیم چرا نباید بخاطر رهایی از جهنم و 

کسب بهشت عبادت کنیم؟
علت این مسئله این است که قیمت روحی که خداوند عالم از خویش در انسان دمید 

فقط خداست و فقط خداوند سبحان توان خرید روح انسان را دارد . 
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دوم اینک��ه هر انس��انی فطرت��اً خواهان حیات جاوید و جاودانگی اس��ت و منبع و 
سرچش��مه این حیات نزد خداس��ت بنابراین انس��ان فقط نزد خدا سیراب می شود 
و این بخاطر این اس��ت که انس��ان طالب حقیقت خویش اس��ت و حقیقتش نزد 
لهُُ إلَِّا بقَِدَرٍ  خداست»وَعِندَْهُ مَفَاتحُِ الغَْيبِْ«1 و »وَإنِْ منِْ شَيْءٍ إلَِّا عِندَْناَ خَزَائنِهُُ وَمَا ننُزَِّ
مَعْلُوم«2 بنابراین برای دریافت حقیقت خویش فقط باید خدا را طلبید ازاین روست 
که خداوند عالم در حدیث قدسی فرمود: »انا المقصود فاقصدونی«3 یعنی من مقصود 

و مطلوب شما هستم مرا طلب کنید.
خداوند مبارک خودش را در باطن و حقیقتِ هر انسانی متجلی کرده و اگر انسان در 
پی شناخت خودش باشد و در خودش فرو رود با تجلیات خدایش روبرو خواهد 

شد و با شناخت خودش خدایش را خواهد شناخت.

فطرت انسان متصل به فطرت خداست
ِ الَّتيِ فَطَرَ النَّاسَ عَلَيهَْا«4 فطرت ذات و سرش��ت و  قرآن کریم می فرماید »فطِْرَتَ اَّهلل
امیال درونی  گرایشهای باطنی بشر است. خداوند متعال فطرت را آفرید و او مخلوق 

حق است و آنرا در نهاد بشر به امانت نهاد.
فطر بمعنای انفطار یعنی شکافتن است مانند هسته که شکافته می شود مثل بذر گیاه 
که در دل زمین می شکافد و می روید تا به مقصدی که خدا برایش منظور داشته برسد 
ءٍ خَلْقَهُ ثمَُّ هَدَى«5  یعنی خداوند  چنانچه در قرآن فرمود  »رَبُّناَ الَّذِي أعَْطَى كُلَّ شَ��يْ

آفرینش هر مخلوقی را به او عطا فرمود سپس آنرا هدایت کرد.
فطرت انس��ان هم منفطر اس��ت از آن فطرتی که خداوند اول آفرید و نهاد هر انسانی 
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از آن منفطر و بهره مند است.
فطرت، کتاب زندگی و دفترچه راهنمای زندگی بشر است مانند دفترچه راهنمای 
هر کالایی که خریداری و درون بسته آن کالا قرارداده می شود درون انسان نیز کتاب 

زندگی و دستورالعمل کالای انسان در آن درج شده است.
فطریات انس��ان مانند خدا پرس��تی و خداجویی و نوع دوس��تی و زیبایی دوستی و 
عدالت خواهی و مانند آن اگر کس��ی بر مبنای فطرتش رفتار کند روحش منطبق با 
نظام آفرینش قرار می گیرد و سیر تکوینی خود را طی می نماید زیرا فطریات سازگار 
با نظام آفرینش اس��ت آنچه مغایر با فطرت انس��ان اس��ت با نظام کائنات و آفرینش 

ناسازگار است و این انسان بجای طی درجات طی درکات می کند.
فطرت انس��ان ،​ قرآن درونی و قرآن، فطرت بیرونی و مکتوب اس��ت اگر انس��ان بر 
مبنای احکام شریعت و قرآن کریم زندگی کند فطرتش مسیر صحیح والهی را طی 
می کند و بدان مقصدی که خداوند عالم برایش در نظر گرفته می رسد که آن بهشت 

الهی است و این افراد اصحاب شاکرند.
اما اصحاب کفور که آداب فطرت را وا نهادند و دین را به زبان شاید پذیرفتند و به عمل 
انکار کردند  خود جهنم خواهند شد این قانون نظام آفرینش است وتخطی بردار نیست .
هر خطایی با فطرت منافات دارد چه کوچک و چه بزرگ و هر ثوابی چه کوچک و 

چه بزرگ بنابراین هیچ خطا و ثوابی را نباید کوچک شمرد.
آری »فطرت الله التی فطرالناس علیها« پس از فطرت انسان به فطرت الهی راه است 
این یعنی همان" من عرف نفسه فقد عرف ربه" کسی به فطرت الهی می رسد که خود 

را بشناسد یعنی این حدیث نبوی شرح آن کریمه قرآنی است.
 در توضیح بیش��تر باید گفت  اطاعت از خدا و یادخداکردن باعث می ش��ود آهنگ 
فطرت و وجود انسان با موسیقی آفرینش تنظیم شود اگر انسان وجودش را و اعمال 
و پن��دار و درون��ش را با خدا تنظیم کند خود بخ��ود و بصورت خودکار رابطه اش 
با خودش و مردم و آفرینش و طبیعت تنظیم می ش��ود بعبارتی س��ازش کوک می 



شمیم معارف سلوکی22

شود بخاطر این است که قرآن کریم فرمود: »فطرت الله التی فطر الناس علیها« اینکه 
خداوند عالم می فرماید از من اطاعت کنید نیکوکار باشید و بدی نکنید بخاطر این 
است که  گناه ساز درونی انسان را از کوک می اندازد و صدایش را ناموزون می کند 
عوض موسیقی آرامبخش »صوت الحمیر« یعنی صدای خر ازش به گوش می رسد 

و بجای موسیقی دل نواز و روح بخش صدای عرعر می دهد.        
ما انسانها با اعمالمان نوع صدایمان را و موسیقی وجودمان را تعیین و تنظیم می کنیم 
از اینجا معلوم می شود چرا خدا زود حاجت بعضی ها رو می دهد حدیث است که 

خداوند می فرماید حاجتش را زود بدهید چون صدایش را دوست ندارم.

تکالیف شرعی ، ابزار تجرید روح است
تکالیف ش��ریعت مقدس��ه مبتنی بر حق و علم است  چون تکالیف دینی امر حکیم 
است از این رو تکالیفی چون نماز و روزه و خمس و زکات و جهاد و غیره حکمت 
است و این احکام ، مجردات عالیه اند که در ظرف دنیا و به اقتضای عالم دنیا بشکل 

حرکات و گفتار مانند نماز و روزه و غیره ظهور یافته اند.
چون روح انسان مجرد از ماده و علم مایه حیات مجردات است بلکه علم عین وجود 
مجرد و برعکس است از این رو تکالیف دینی که خدای سبحان نازل فرموده برای 

جن وانس مایه حیات و قوام وجودی آنهاست.
تکالیف ش��ریعت مقدس��ه معقولاتی اند که انسان مومن با انجام آنها با آن معقولات 
متحد می شود به اتحاد عالم و معلوم و فاعل و فعل و عاقل و معقول ومدرکِ و مدرَک 

و مقدم بر همه اینها به اتحاد حاسّ و محسوس.
تکالیف دینی متضمن تامین حیات و نیازهای نفس انسانی است از این رو تکالیف 

منطبق بر نیاز روح انسان مي باشد.
چون باطن و ملکوت هیاکل عبادات و تکالیف دینی غیر جسمانی و غیر مادی است 
و روح انسان نیز غیرمادی است براساس امتثال روح به ارتکاب تکالیف حقه، نفس 
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احکام شرع با نفس انسانی گره می‌خورد و یکی می شود و ترقی روح حاصل این 
اتحاد میمون است.

چون مدار حیات، علم و حق اس��ت بنابراین چنانچه قوای س��مع وبصر دایر بر مدار 
حق و قوای نفسانی نیز چنانچه دایر بر مدار حق و علم باشند حیات حقیقی می یابند 

درغیر این صورت شخص در ملکوت عالم کور و کر محشور می شود.
چنانچه قرآن کریم عزیز به نقل برخی در آخرت می گوید:« قال رب لم حش��رتنی 
اعمی و قد کنت بصیراً«1یعنی شخص می گوید خداوندا چرا مرا کور محشور کردی 

درصورتی که در دنیا بینا بودم. 
در ادام��ه م��ی گوید:« قال کذلک اتتک آیاتنا فنس��یتها و کذالک الیوم تنس��ی«. یعنی 
خداوند درجوابش می فرماید همانطور که نشانه های ما بر تو آمد و آنرا به فراموشی 
سپردی)ناديده گرفتي( امروز نیز همانگونه فراموش می شوی)ناديده گرفته مي‌شوي(.

نماز را بخوانیمی ا اقامه کنیم؟!
برخ��ی نم��از میخوانند برخی اقامه می کنند اینکه صرفا نماز بخوانیم و قرائت کنیم 
سود معنوی چندانی ندارد چون اثر چندانی ندارد زیرا معاویه لعنت الله علیه و امثال 

آن حرامزاده هم نماز می خواندند.
نماز ستون دین و معراج مومن است از این رو جز با اقامه کردن حق آن ادا نمی شود 
پس نماز با خواندن به معنای حقیقی ادا نمی شود بلکه فقط با اقامه کردن ادا می گردد.

فرق اقامه با قرائت؛
اقامه نماز یعنی نماز را میزان اعمال قرار دادن . اگر نماز میزان اعمال قرار گیرد اقامه 
می شود . میزان اعمال یعنی دزدی و هیزی و غیبت نکنیم دروغ نگیم حق الناس رو 
ضایع نکنیم جزمال حلال نخوریم. کسی که این موارد رو رعایت کند نمازش اقامه 

حساب می شود نه صرفا قرائت.

11  سوره طه آيه 125 
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ملاک دیگر در میزان اعمال بودن نماز و تحقق اقامه آن »تنهی عن الفحشاء و المنکر« 
بودن آن اس��ت یعنی اگر نماز خواندیم و پس از نماز احس��اس کردیم در برابر گناه 
سپری در درون  خود حساس می کنیم آن نماز اقامه بوده و گرنه جز لقلقه زبان چیزی 

نبوده و ارزش چنداني ندارد.

انواع کعبه
یک نوع کعبه ظاهری است که مورد استقبال ظاهر انسانها و ظاهر نمازها می باشد 

و محل اجتماع اجسام و ابدان انسانهاست. 
دوم کعبه باطنی که همان انس��ان کامل و امام معصوم علیه الس�الم اس��ت که مورد 
استقبال ارواح و باطن نمازها می باشد و محل اجتماع و رجوع بواطن انسانها چنانچه 

1» حضرت صادق سلام الله عليه فرمودند:»نحَْنُ قبِلَْةُ اَّهلل
کعبه ظاهری مرتبه نازله و تجسد کعبه باطنی است چون کعبه دل ها و ارواح از جنس 

نور است اما کعبه اجساد، ابدان و ظواهر از جنس سنگ و گل.

کیفیت نمازی که معراج است
این بحث شیرین در چند مقدمه ارائه می شود.

معنی »الرحمان علی العرش استوی«2 همان )الرحمان استوی علی القلب المومن( 
است  این مقدمه اول.

مقدمه دوم، این حدیث نبویاست که فرمود »الله فی قبله مصلی«3.
 حضرت باقر علیه السلام فرمودند: هنگامی که نمازگزار به قبله رو می کندبه خداوند 

رحمان رو کرده است.
قبله تابع عرش است پس قبله در قلب و قلب عرش رحمان است.

11  بحارالانوار، علامه مجلسي،جلد 24.ص 303 
22 سوره طه آیه 5
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مقدمه سوم، این حدیث نبوی در کتاب ارزشمند بحار الانوار مرحوم علامه مجلسی 
است که »المصلی یناجی ربه«1

یناجی یعنی مناجات و مناجات یعنی صحبت در گوشی یعنی زمانی که فاصله بین 
متکلم و مخاطب بسیار نزدیک است و طوری حرف می زنند که همجوار او نشنود 
و این مناجات در قلب اس��ت وقتی خدا در قلب باش��د صحبت می شود نجوا . پس 
کلام در موطن قلب، نجوا و مناجات است و کلام در موطن خارج از قلب تکلم و 

صحبت و حرف زدن است نه نجوا و مناجات.
اما مقدمه چهارم؛ 

ةَ لذِِكْرِي« 2 وقتی مومن آماده نماز ش��د و خدا را  َال قال الله تبارک و تعالی: »وَأقَمِِ الصَّ
در قلبش دید ندای او را می شنود و قامت می بندد.

نتیجه اقامه نماز تسلیم پروردگار شدن است و آن در حالی است که در قرآن فرمود: 
»علی العرش استوی«3  و »یدبرالامر«4. وقتی استوای بر قلب مومن فرمود امور او را 

تدبیر می فرماید.
آری چنین است که حدیث نبوی می فرماید:» قلب المومن بين اصبعين من اصابع 
الرحمن يقلبه يكف يشاء«5 یعنی قــلب مومن بين دو انگشت از انگشتان خـــداوند 

رحمان است و هر گونه كه بخواهد آن را تغيير مى دهد.
این انوار حاصل از این حدیث نبوی است که فرمود »اذا قام عبد المومن فی صلاته 

نظره الله الیه«6
این مقدمات که عرض شد انوار الهیه بود و بقیه انوار در سوره شریف حمد برای نماز 

11 بحارالانوار مجلسی  محمدباقر  ج68  ص216
22  سوره طه آيه 14

33 سوره فرقان ایه 59
44 سجده آیه 5

55  مرصاد العباد، نجم الدين رازي. ص 209
66  اصول کافي، کليني.
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گذار حاصل می‌شود چون از مقوله سخن نیست بلکه باید چشید انشاالله. اللهم ارزقنا.
نجوا از عالیترین مقاماتی اس��ت که محبوب به محب می دهد و با رعایت مقدمات 

فوق زمینه حصول انوار مهیا می شود. الله ولی التوفیق. 
نمازی این چنین، معراج مي باشد پس آنکه مومن است روزی 5 بار به معراج می رود.

اوقات نماز افق مبین است
اوقات نماز افق مبین است که می توان در آن به چشم دل خدا را زیارت کرد. چنانچه 

اميرالمومنين فرمودند خدايي را که نبينم نمي پرستم.
عالم وجود دایره ای اما پنج ضلعی است که هر ضلع آن پنجره ای است بسوی عالم 
اله که خداوند عالم اجازه داده است روزی پنج مرتبه بندگان او را از پنج منظره تماشا 
و زی��ارت کنند واز فیض وجودش نی��روی حیات برگیرند. تدبر کن در دعای روز 

عرفه که عرض کرد: »یا من هو بالمنظر الاعلی و بالافق المبین«.1

دریچه های وجودی انسان
صورت ش��یء وجه ش��یء اس��ت از این رو پیشانی انس��ان به ذات و سمت راست 
صورت او به صفات و س��مت چپ وجه او به افعال او راه دارد بنابراین پیش��انی او 

دریچه جبروت و یمین او به ملکوت و یسار او دریچه افعال اوست.
پس شایسته است بعد از هر فریضه سجده نمود و سمت راست و چپ صورت را 
بر زمین نهاد تا رس��وباتی که در مجرای ادراکی نفس بوجود آمده اس��ت رفع و ابعاد 
وج��ودی تطهیر ش��ود زیرا ظاهرِ صورت به خ��اک اما باطنش به قلب باز می گردد. 

خدایا جهات ما را به سوی خود مستقیم فرما.

11 مفاتیح الجنان
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سرّ ازدواج در قلمرو ملکوت
خداوند عالم پاک ومنزه و زیباس��ت و زیبایی و پاکی را دوس��ت دارد بنابراین انسان 
باید زیبایی را که تجلی جمال الهی اس��ت به نگاه پاک بنگرد و بهره ای از زیبایی را 

درجانش بیابد زیرا »لایمسّه الاالمطهرون«1.
انسان اگر زیبایی ها را با نگاه پاک و بدون آلودگی بنگرد نه به قصد سوء و تخریب 
و تضییع بهره ای از زیبایی ها در زمین جانش غرس می ش��ود و خود همان زیبایی 

می شود که شاهدش بود و این فعل »شدن« حقیقت مسّ زیبایی و نکاح با آنست.
بنابراین لمس کردن چیزی در واقع و حقیقت، اتحاد وجودی با او و همان»ش��دن« 

است و این سرّ نکاح ملکوتی است.

11  سوره واقعه آیه 79
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‌شمیم دوم
)حقایق سیروسلوک(

از بهترین شروح حدیث معرفت نفس
از بهترین شروحی که می توان در باره حدیث بسیار شریف معرفت نفس گفت این 

یک بیت شعر مرحوم میرسید ابوالقاسم میرفندرسکی است که فرمود:
جان عالم گویمش گر ربط جان دانی به تن       *       در دل هر ذره هم پنهان و هم پیداس��تی
هر چه بیرون است از ذاتت نیاید سودمند      *       خویشتن را ساز اگرامروز اگر فرداستی
نیست حدی و نشانی  کردگار پاک را       *       نی برون از ما و نی بی ما و نی با ماستی

معنا و مقصود از معرفت نفس 
معرفت نفس یعنی شناخت تکالیف و وظایفی که انسان بر عهده دارد و باید انجام 
بدهد و معرفت به چیزهایی که نباید انجام بدهد. معرفت نفس یعنی آگاه شویم به 

صفاتی که در وجودمان داریم از اخلاق حمیده و صفات رذیله.
اخ�الق حمی��ده را باید نگهبانی و تقویت ک��رد و اخلاق رذیله که علف های هرز 

ومزاحم زمین وجودمان است تضعیف سپس ریشه کن کرد.
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برای این کارباید مقدمات و زمینه بروز صفات ناپسند را شناسایی سپس آنها را از 
بین برد و س��عی کرد که در معرض آنها قرار نگرفت و در مقابل مقدمات و زمینه 
بروز صفات نیک را فراهم کرد و خود را در معرض آنها قرار داد که قرآن کریم می 

فرماید:  ياَ أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُا قُوا أنَفُْسَكُم1
َ وَلتْنَظُْرْ نفَْسٌ مَا  مْ 2 ، » ياَ أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُا اتَّقُوا اَّهلل ياَ أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُا عَلَيكُْمْ أنَفُْسَ��كُ

مَتْ لغَِدٍ«3. قَدَّ
این است »انفع المعارف« و »افضل المعارف« که در احادیث معصومین بر آن تاکیده 

است که منجر به شناخت ربّ خویش می شود.
 وقتی رب خویش را ش��ناختیم و به کمالات او آراس��ته شدیم در واقع همان پروانه 
ای خواهیم بود که پیش از آن کرِمی بیش نبودیم« رَبُّناَ الَّذِي أعَْطَى كُلَّ شَيْءٍ خَلْقَهُ ثمَُّ 
هَدَى« 4  این فرمایش« ثم هدی« یعنی اتصاف به کمالات ربّ خویش شدن، رب و 
مربوب و موصوف و صفت یکی شدن که این یکی شدن همان تحقق خلافت الهی 
رَْضِ خَليِفَةً«5  ئكَِةِ إنِِّي جَاعِلٌ فيِ الْأ است که حق تعالی فرمود: »وَإذِْ قَالَ رَبُّكَ للِْمََال
خداوند عالم هر انسانی را برای خلافت آفرید که اسمی از پروردگار که بر شاکله 
و مرام و صفت و جنس او آفریده شد خلیفه گری کند و مظهر آثار وجودی او شود 
چه اینکه مربوب محل ظهور آثار ربّ خویش اس��ت وگرنه ربیّت و مربوبیتّ معنا 

نمی یافت .
این اس��ت که فرمود » من عرف نفس��ه فقد عرف ربه« بزرگان می فرمایند کسی که 
خود را شناخت حدیث این گونه می شود برای او که »من رای نفسه فقد رای ربه«. 
یعنی اگر کسی نفسش را با آگاهی رویت کرد پس خدایش را رویت خواهد کرد.

11  سوره تحریم. ایه 6 
22   سوره مائده. ایه 105 

33  سوره حشر.آیه 18 
44  سوره طه . آیه 50 

55   سوره بقره . آیه 30 



33 شمیم معارف سلوکی

چنانچه جناب امیرالمومنین حضرت وصی علی علیه الصلاه و الس�الم در کتاب 
ارزشمند اصول کافی فرمودند من خدایی را که نبینم نمی پرستم1 چه اینکه جنابش 

در مناجاتش عرض کرد اللهم نوّر ظاهری بطاعتک ... و روحی بمشاهدتک«.2
چرخ با این اختران نغز و خوش و زیباستی      *      صورتی در زیر دارد آنجه در بالاستی
صورت زیرین اگر با نردبان معرفت     *     بر رود بالا همان با اصل خودیکتاس��تی
جان اگر نه عارض اس��تی زیر این چرخ کهن     *     این بدن ها نیز دایم زنده و برپاس��تی
هرچه عارض باشد او را جوهری باید نخست      *     عقل بر این دعوی ما شاهد و گویاستی
می‌توانی تو از خورشید این صفت‌ها کسب کرد        *       روشن است و بر همه تابان و خودتنهاستی
صورت عقلی که بی پایان و جاویدان بود    *    با همه و بی‌همه مجموعه و یکتاستی
جان عالم گویمش گر ربط جان دانی به تن    *    در دل هر ذره هم پنهان و هم پیداستی
هفت ره بر آسمان بالای ما فرمود حق    *    هفت در از جانب دنیا سوی عقباستی
می‌توانی از رهی آسان شدن بر آسمان    *    راست باش و راست رو، که آن جا نباشد کاستی3

به لطف خدا درخصوص مطالب بالا و احادیث شریفه و آیات کریمه در کتابهای 
»اشراقات ربانی در شناخت انسان« ،» حقیقت روح انسان« و » انسان تجلی جمال 
و جلال« مطالب خوبی آوردیم که نیک  اس��ت بدانها رجوع کنی. ضمن اينکه اين 

کتابها بصورت رايگان در اينترنت منتشر شده است.

راه کسب حقیقت بینی
یکی از راههای مهم کس��ب توحد و ایمان وحدانی و توحید و وحدت و حقیقت 
بینی، گذر از سدّ اسباب مادی و نگاه به عالم یه عنوان یک کل و یک پیکر است زیرا 

حجاب مادی قطور است و فریبنده عقل و خرد و هوش.

11 اصول کافی. کلینی. ج 1 . ص 245
22 بحرالمعارف، ملا عبدالصمد همدانی، ص 309

33   میرفندرسکی. قصاید  
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نگاه به اس��باب مانند دویدن به دنبال س��ایه پرنده در حال پرواز بجای تعقیب خود 
پرنده اس��ت . انس��ان خردمند بجای دنبال کردن سایه باید خود پرنده را رصد  و به 

او توجه کند تا او را گم نکند.

بسیط چیست و چگونه بسیط شویم
وجود بس��یط جدا از معانی فلس��فی و عرفانی آن یعنی وجود س��اده و بی آلایش و 
بی‌غل و غش باشیم. وقتی اینطور شدیم بصورت خودکار با نظم  کائنات هماهنگ 
می‌شویم و با آهنگ کیهان همنوا وهمسومی‌شویم و این نمی‌شود مگر با ساده شدن.
افکار و پندار س��اده و قضاوتهای س��اده و نگاههای ساده و مسموعات ساده و کلام 
و رفتار ساده داشته باشیم بسیط می شویم وقتی بسیط شدیم نفس مان ملکوتی می 
شود و با وجود ملائک سنخیت پیدا می کنیم و این تسانخ آثار و برکات فراوانی دارد.
هر چه بسیط تر ساده تر و هرچه ساده تر گسترده تر و هرچه گسترده تر محیط تر 
و هرچه محیط تر ارتفاع وجودی بیشتر و هر چه ارتفاع بیشتر شود سعه وجودی 
افزون می ش��ود و این راز کس��ب ولایت اس��ت که اولیاء، ولی نشدند مگر با ساده 

شدن که باید شد و دید و چشید. انشالله

امام زمان معلم، مدبرّ و مکمل نفوس بشری
عقل مخرج نفوس از نقص به کمال اس��ت انس��ان کامل مظهر عقل مي باش��د پس 

انسان کامل مخرج نفوس از نقص به کمال است.
امام عصر عجل الله تعالی فی فرجه الشریف انسان کامل است و انسان کامل مظهر 
عقل بنابراین امام عصر سلام الله علیه مخرج نفوس از نقص و گمراهی به کمال و 

هدایت است .
چنانچ��ه قرآن کریم می فرماید:» و اش��رقت الارض بن��ور ربها«1 .  )ارض( نفوس 

11 سوره زمر آیه 69
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بندگان اس��ت و )رب( امام عصر س�الم الله علیه و عجل الله فی فرجه و )اش��رقت( 
اخراج نفوس از ظلمت به نور است.

خوان��دن دعای عهد هر صبح بهانه ای اس��ت ک��ه در معرض هدایتهای حضرتش 
قرار بگیریم. آمین

این ترکیب فاعل و فعل و مفعول یا همان فیاض و فیض و مستفیض یا طالع و طلوع 
و مطلع و یا شارق و شروق و مشرق است.

شناسایی نفوس مستعده از جانب اولیای الهی
اولیای الهی و انس��انهای کامل افراد مس��تعد را تحت تربیت خویش می گیرند چه 
افراد تحت تربیت آنها را بشناسند یا نشناسند.آنان اینان را می شناسند و از احوالشان 
آگاهن��د و ب��ا فیوضات وعنایات باطنی آنها را ارش��اد و هدایت می کنند و هر قدر 
مربوبان و افراد تحت تربیت مقربتر به معلمان باطنی خویش شوند بیشتر زیر ذره 

بین ایشان قرار می گیرند واین بخاطر تکمیل شاگردان است.
» انا هدیناه السبیل اما شاکراً و اما کفوراً«.1   . »و الذین جاهدوا فینا لنهدینهم سبلنا«.2

روش شناخت مفيد امام زمان
ش��ناختي که به درد انس��ان مي خورد درباره امام زمان ، ش��ناخت به روحانيت و 

نورانيت و اوصاف ايشان است.
ام��ام دو وظيف��ه اصلي و کلي دارد يکي امامت ظاهري ديگري امامت باطني. اما در 

عصر ما که زمان غيبت کبري است فقط امامت باطني مطرح مي باشد.
امام عليه الس�الم در حوزه امات ظاهري، تش��کيل دولت و حکومت مي دهند و 

کارگزاراني بر امور مختلف مي گمارند تا رتق و فتق امور کنند.

11  سوره انسان ایه 3
22  عنکبوت آیه 69
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در قلمرو امامت باطني  نيز کارگزاراني دارند که در دولت باطني ايشان خدمت مي 
کنند برخي وزير برخي معاون برخي کارمند هستند.

در امامت باطني حضرت به تربيت نفوس و هدايت مستعدان مي پردازند از طريق 
الهامات و القائات و روياها.

گاه به صورت غير مس��تقيم در امور حکومت ظاهري حکومت هاي حق از طريق 
ارش��ادات باطني هدايت مي کنند گاه به صورت مس��تقيم برخي امور را تغيير مي 

دهند اما به گونه اي که مردم علل آنها را اسباب عادي مي پندارند.
پس حضرت امورات را يا مستقيم هدايت مي کنند گاه غير مستقيم. در امامت باطني 
کارگزاراني تحت ويلات ايش��ان به تربيت نفوس مي پردازند که برخي از ايش��ان 
معدود ) يعني داراي عدد خاص( و برخي غير معدودند. برخي از ايشان آگاهند از 

حال خويش و برخي ناآگاه.
بهر تقدير حجت خدا عجل الله تعالي في فرجه الش��ريف بيکار نيس��تند کارگزاران 
حض��رت در ح��وزه امامت باطني اولياء الهي اند برخي از ايش��ان زنده و برخي از 
دنيا رفته اند گاه ولي اي که از دنيا رفته ش��خصي را تحت تربيت دارد و گاه او را به 

ديگري حواله مي دهد و گاه اين جريان بر عکس است.
در هر حال براي اولياي الهي ممات محدوديتي ايجاد نمي کند. اگر کس��ي تلاش 
کند تا از دايره ش��ريعت خارج نش��ود و در مسير اولياي خدا گام بر دارد در تيررس 
توجه ايشان  قرار مي گيرد در واقع عضو کلاس هاي باطني که پيش از اين درباره 

اش صحبت کرديم مي شود.
بنابراي��ن اميال مثبت و افکار ني��ک و فرصتهاي خوب که برايمان به وجود مي‌آيد 
مثل ميل به نماز ش��ب و نوافل و قرائت قرآن و مانند آن، سرچش��مه دارد نبايد آنها 
را بيهوده رها کنيم و در ميان انبوه افکار گوناگون آنها را زير دست و پا بريزيم بايد 

قدر دانست تا سبب افزايش بهره ها شود و انوار امامت رو بيشتر دريافت کنيم.
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گذر کاروان اولیای الهی در اسحار
کاروان اولیای الهی نیمه شب از گذرگاه ولایت عبور می کند اگر خواهی ازحیوانیت 
به انس��انیت و از غفلت به هوش��یاری برسی سحرگاه برخیز و سر راه بنشین شاید 
نگاهی کنند و آگاه ش��وی و صله ای بگیری و ش��اید تو را از خوی حیوانی تخلیه و 

به معرفت انسانی متحلّی و به اخلاق الهی متجلّی کنند.
اگر اهل دل و حال نه ای لااقل چون گدایان سر راه به گدایی بنشین که شاید کوهی 

به کاهی دهند و تو را از خودت نجاتت دهند. اللهم ارزقنا

مراتب خلافت الهی و طریق کسب آن
رَْضِ  انس��ان خلیفه الله اس��ت چه اینکه ذات اقدس ربوبی فرمود إنِِّي جَاعِلٌ فيِ الْأ
خَليِفَة1ً. این نعت و وصف عظیم در انس��ان بلحاظ کلی بالقوه اس��ت و در انبیاء و 

اولیاء معصوم علیهم السلام بصورت بالفعل هست.
خلیفه یعنی کس��ی که متصف به اوصاف و اخلاق و کمالات مس��تخلفٌ منه است 

یعنی خلیفه متصف به صفت کسی است که خلیفه اوست .
این خلافت مقام انس��ان بما هو انس��ان است و منحصر در فرد معصوم بالذات علیه 

السلام نیست از این رو هم عصمت میسور غیر است هم علم لدنی.
آنکه وارد در دایره عصمت اکتس��ابی ش��د علم لدنی را هم منطبق با شاکله وجودی 
اش حایز است با این تفاوت که هیچ دو نفری نیست که در یک مرتبه متجلی باشند 

چه اینکه تکرار در تجلی محال است.
هر کسی هر مقدار که متصف به اخلاق الهی شد و رنگ الهی بخود گرفت هم ولیّ 
است و هم به اندازه ظرفش حایز مقام محمود. این طور نیست که مقامات معنویه 
دفع��ه واح��ده نزول اجلال کند بلکه بصورت مدرّج حاصل می ش��ود که حرکت 

جوهری مبین آنست.

11  سوره بقره آيه 30
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دْ بهِِ ناَفلَِةً  یکی از راههای بالفعل کردن مقام محمود و اخلاق الهی » وَمنَِ اللَّيلِْ فَتهََجَّ
لكََ عَسَى أنَْ يبَعَْثكََ رَبُّكَ مَقَامًا مَحْمُودًا«1 است  یعنی نماز شب. چنانچه امام حسن 
عسکری علیه السلام فرمودندرسیدن به خدا سفری است که جز با مرکب قرار دادن 

شب)شب زنده داری( نمی توان به آن دست یافت2.
در نیمه شب تا قبل از طلوع آفتاب که دراین دیجور آب حیات موجود است حوادث 
و وقایعی است که نفس شخص را به قلب نزدیک می کند و موجب »التجافی عن 
دار الغرور و الانابه الی دار الخلود و الاستعداد للموت قبل حلول الفوت«3 می شود.

این مواقع اوقاتی است که کاروان و قافله اولیای الهی در ان عبور می کنند که؛
گن��ج بخ��ش فی��ض عال��م مظه��ر ن��ور خ��دا      *       ناقص��ان پیرکام��ل کام�الن را رهنم��ا

ب��اب امیرالمومنی��ن علمدار قافله که همو کعبه اولیای الهی اس��ت و این بر اهل آن 
مکشوف و بر خانواده معانی معنون است.

تفاوت شب و روز اهل باطن و اهل ظاهر
ش��ب ، روز اهل باطن و ش��بِ اهل ظاهر اس��ت و روز، شبِ اهل باطن و شبِ اهل 

ظاهر است.
چه خوش گفت علامه بزرگوار حسن زاده آملی که :

دلا ش��ب را مده بیهوده از دس��ت         *        که در دیجور ش��ب آب حیات اس��ت
پس معیشت اهل باطن و طریقت در شب و معاش اهل ظاهر در روز است.

11  سوره اسراء آيه 79
22أعْلامُ الدّین فی صِفاتِ المُؤمنین نوشته حسن بن محمد دیلمی، از علمای قرن هشتم هجری در موضوع 
اصول و فروع دین و فضائل و رذائل اخلاق و اعمال است. این کتاب، یکی از مآخذ بحارالانوار و مستدرک 

الوسائل است.
33  مفاتيح الجنان، اعمال شب بيست و هفتم ماه رمضان
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چگونه به امام زمان کمک کنیم
برای یاری امام زمان سلام الله علیه باید دید که شغل و کار و ظیفه ایشان چیست تا 

بدانیم چکار باید برای کمک به ایشان انجام بدهیم.
رسالت و وظیفه حجت خدا ارشاد و هدایت مردم به سوی خدا و بیان احکام خدا 

برای مردم و رفع گرفتاری گرفتاران است. 
هدای��ت م��ردم در ح��وزه دانش وآگاهی، کمک به ایش��ان در عمل به دانش دینی، 
کم��ک ب��ه آنان در انجام وظایف دینی و انس��انی، رفع گرفت��اری مادی و روانی و 
معنوی، اصلاح خرابی ها و مبارزه با  باطل و ترویج حق و برقرار کردن دین خدا و 

خیرخواهی کردن برای مردم که عیال الله حساب می شوند.
هر کس بخواهد امام زمان عجل الله فی فرجه را یاری کند باید ببیند در کدام حوزه 
و رشته می تواند کاری بکند آیا علمی دارد یا موقعیتی یا عملی یا ثروتی. هر کس 
طبق ظرفیت و شرایطی که دارد باید ببیند چه کمکی از دستش بر می آید در همان 

حوزه و توانایی مکلف مي باشد و امتحان او نیز در همانست.
اگر کس��ی توانایی ای ندارد امید دهنده باش��د زبان خوش و نرم و انصاف و اخلاق 
حس��نه داش��ته باش��د و یاد خدا و روش اولیای خدا را زنده کند و ذکر خدا بگوید 

وازارتکاب گناه یا ترویج گناه دوری کند.

انسان شدن بدون تفکر محال است
طی نمودن مس��یر انسانیت بدون تفکر و تعمق، شدنی نیست کسی که بدون تفکر 
و اندیش��ه دراعمال و رفتار انس��انی ، دین داری وسلوک می کند بسان الاغ آسیابان 

است که در افعال او غرض و نتیجه و ثمره ای برای او نیست.

اذکار مهم
در کتاب اقبال الاعمال مرحوم سید بن طاووس مرویست که حضرت رسول اکرم 
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صلوات الله علیه و آله چون هلال ماه رجب را رویت می کردند عرض می کردند 
»اللهم بارک لنا فی رجب و شعبان و بلغنا شهر رمضان و اعنا علی الصیام و القیام و 

حفظ اللسان و غضّ البصر و ...«1.
حضرت رسول  دراین دعای شریف دو ذکر عملی بسیار مهم را ارائه فرمودند که 
با این دوذکر انس��ان به اس��رار و بهره های ماه های مبارک رجب و شعبان و رمضان 
متصل می ش��ود که بخش��ی از بهره های آنها کسب حکمت و علم لدنی و دیگری 

مکاشفات رحمانی و کسب بصیرت و یقین و انوار الهیه است.
این دو ذکر عملی ش��ریف یکی س��کوت و نگهداری زبان از حرام و لغو دیگری 

نگهداری چشم از هرزگی و لغو و چشم پوشی است.
اولی روزه زبان ودومی روزه چش��م اس��ت. بهره های فوق از اس��رار تاکید بر روزه 

این ماههاست.

اذکار مخصوص رجب و شعبان و ماه رمضان
ماه رجب ماه خداست و مظهر آن جلاله الله و شعبان ماه رسول الله و مظهر آن کریمه 
الرحمان و ماه مبارک رمضان ماه امیرالمومنین حضرت وصی علیه الس�الم  اس��ت 

ومظهر آن الرحیم است.
س��زاوار اس��ت اذکار ایام را ب��ی عدد مداومت نمود تا از فیوض��ات این انوار الهیه 

مستفیض شد.

از اسرار آیه نباء عظیم
یکی از اس��تخراجات راقم حقیر از علم ش��ریف جفر  این است که عدد آیه شریفه 
»قل هو نبا عظیم«2 که در ش��ان امیر المومنین اس��ت 1214 می باش��د یعنی هزار و 

11 مفاتیح الجنان، شیخ عباس قمی. بخش اعمال ماه رجب
22  سوره ص. آیه 67  
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دویست و ده و چهار . وقتی این اعداد چهارگانه را به حرف تبدیل کنیم کلمه غدیر 
و از بینات حروف آیه شریفه کلمه مولا و  ولیّ  بدست می آید. حرف غين عددش 
1000 است و دال 4 و حرف يا 10 و حرف را 200 که وقتي ترکيب شود مي شود 

غدير و عددش شريفش 1214
براي آشنايي با ترتيب حروف و اعداد آنها به کتاب مفاتيح المغاليق مرحوم علامه 

محمود دهدار و اسرار حروف شيخ طوسي رجوع کن.
بله جناب امیرالمومنین همان خبر بزرگی اس��ت که در روز عید اکبر غدیر به مردم 

ابلاغ شد. وصی بلافصل رسول خدا فرمود: من همان خبر بزرگ هستم1.
صلی الله علیک یا نباء عظیم یا امیر المومنین علی بن ابیطالب.

حکایت شنیدنی ازی ک نفر اهل دل!
دوستی می گفت بایکی از رفقای اهل دل در خیابونی راه می رفتیم دیدم بی قراره 
و حالت تهوع داره نزدیکه بالا بیاره گفتم چی ش��ده گفت تو حالت خوبه مش��کلی 
نداری گفتم نه خوبم چطور مگه گفت دراین مسیری که می آمدیم به کجا نگاه می 

کردی گفتم آدما مغازه ها و پیاده رو .
تعجب کرد گفت پس چرا میگی حالت خوبه گفتم مگر باید چیزیم میش��د گفت 
ه��ر چی��زی که آدم میبینه در واقع اونو میخوره چون وارد وجودش میش��ه با دهان 

چشمش.
اخ��م ک��رد و  ادامه داد مگر آدم هر چیزی رو میخوره من تو این مس��یر چند نفر رو 
همش دیدم دارم بالا میارم گفتم چرا گفت آدما هم مثل خوراکی ها سالم ومسموم 
دارن حلال وحروم دارن وقتی از دم همه رو نگاه می کنی یعنی داری آشغال خوری 
می کنی گفتم آدم خوب هم هست گفت تو از کجا می دونی کی خوبه که نگاهش 

کنی گفتم خب چرا حال من بد نشد.

11 بحار الانوار  مجلسی  ج 39  ص2  و نیز: اصول کافی  کلینی  ج1  ص207
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گفت چون معده روح تو به اشغال عادت کرده غذای مسموم کاریت نمی کنه عصب 
معده ی روح تو از کار افتاده.

گفتم حالا تو اینطوری هستی آدما رو آدم می بینی یاغیر آدم گفت دوست داری آدما 
رو حیوون ببینی. من سکوت کردم گفت اگر اینطور باشه خودتم یکی از اونایی.

گفتم چکار کنم گفت غذای فاس��د نخور به صورت کس��ی نگاه نکن مگر مجبور 
باشی این غذاها که تو خیابون میبینی صدتا یکیش هم سالم نیست.

آدما خوب و بد دارن اما اگر میلی در تو نیست که تغییر کنی و احساس غریبی نمی 
کنی بخودت س��خت نگیر چون همجنس کنار همجنسش راحته و نیازی به تغییر 
احس��اس نمی کنه چون یکی هس��تند اما اگر بخوای آدم بش��ی باید هم چشاتو هم 
دهانتو ببندی باید مراقب لقمه هم باش��ی اگر لقمه مش��کل داشته باشه هیچ طوری 

نمیتونی دهان و چشمت رو کنترل کنی.
من چون می ش��ناختمش از طعنه هاش ناراحت نمی ش��دم بهش گفتم من که کم 
حرف میزنم حالا باتو دارم زیادحرف میزنم گفت وقتی نگاهت می چرخه مثل اینه 

که زبانت داره میچرخه حرف زدن و نگاه کردن کمش هم زیاده.
گفتم آخه تو جامعه امروزی نمیشه اینطوری بود گفت جامعه؟ حیوانات هم جامعه 
دارن اسمش باغ وحشه وکسی هم اونجا هوس آدم شدن نمی کنه همه اونا هم در 

ادعای حیوان بودن صادق هستند و دروغ نمیگن اما در جامعه آدما....؟!
گفتم منظورت چیه گفت دیگه داری زیاد صحبت می کنی گفتم بحث رو نیمه کاره 
ول نکن جمع بندی کن نتیجه ای بگیریم گفت آدم با بحث آدم نمیشه زبان رو رها 
کن خوب گوش کن ببین چی میگم زبان مثل قاشقه که تهش تو کاسه دله اگر زیاد 

زبان رو بچرخونی حال دل رو بهم میزنه.
بعد از این گفتگو جز به ضرورت حرفی نزد س��رش رو هم بلند نمی کرد مگر به 

ضرورت.
این بنده خدا منو یاد یکی از اولیای الهی در یکی از حرم های شریف انداخت که من 
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متوجهش شده بودم اما ما آدما چون تشخیص مون متکی به ظاهر افراده متوجه این آدما 
نمیشیم خلاصه مدتی کشیکشو می کشیدم دیدم به هیچ کس نگاه نمی کنه درحالی که 

مردم اونجا زائر بودن وقتی گردنش خشک میشد به دیوار نگاه می کرد یا به سقف.
درهمین فکر بودم با پشت دست آهسته زد به بازوم گفت تو این اینم دیدی چرا دنبال 
عمل نمیری همش دنبال این اس��تاد و اون اس��تاد این سایت و اون سایت میری اگر 
قدم جلو نزاری علامه هم باشی باز بیسوادی آنچه تو مغزته باید بره تو دلت و تبدیل 
به ایمان بشه وگرنه چهارتا جمله حفظ کردن هنر نیست با مرگ همش یادت میره 
گيرم که هزار کتاب از بر داري                     *                  آنرا چه کني که نفس کافر داري

اگر کس��ی راه افتاد هس��تند کس��انی که کمک کنن. آدم باید بسمت خدا راه بره تا به 
مقصد برسه .

من با این قضیه یه خورده خودم جمع کردم هیچی نمیگفتم مات بودم نزدیک اذان 
بود لبخندی زد و گفت یه برکه آب زلال می بینم گفتم وس��ط ش��هر برکه کجا بود 
بنده خدا گفت اونجا رو نگاه کن . نگاه کردم دیدم مسجده چیزی نگفتم اون گفت 

بریم تنی به آب بزنیم)منظورش نماز خوندن بود(
خلاصه نماز باحالی بود اما وقتی خواستیم دوباره وارد خیابون بشیم تا به ایستگاه 

بریم انگار میخواست وارد مزرعه تیغ و خار بشه.
خلاصه یه خورده که رفتیم خیلی دلم میخواس��ت یه س��وال شخصی ازش بپرسم 
اما طوری حرف زده بود که دیگه روم نمیش��د صحبت کنم دلم میخواس��ت بدونم 
کرامت هم داره این که همچین شخصیتی داره یا نه  تو همین حال بودم که نگاهم 
ک��رد گف��ت خداوند عالم لقمان رو مخیرّ کرد به پذیرش نبوت یا حکمت اما لقمان 

حکمت رو انتخاب کرد.
گفتم چطور یهو یا این قضیه افتادی چه ربطی داشت گفت دنبال لقمه جویده نباش 

فکر کن تا جوابت رو بگیری. گفتم نمیشه یه ذره توضیح بدی گفت:           
مرغ غم او به حیله شد ما را رام                   *                خاموش که مرغ رام را رم ندهی
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انسان دو مَخرج دارد
انسان  دو مخرج دارد یکی دهان و دیگری مقعد اوست.

اگر دهان سر او کارکردِ دهان انسان را نداشته باشد وجز لاطائلات ولغویات چیزی 
برای گفتن نداشته باشد هویت دهان انسانی را از دست می دهد و شآنش با مخرجِ 

مقعد او یکی خواهد بود چون خروجی هر دو یک جنس است. فتدبرّ

عوالم وجودي انسان؛
هيچ انساني نيست مگر اينكه ذاتي دارد كه حقيقت سرمدي اوست و صفاتي دارد 
كه بواس��طه آن درعالم صفات محش��ور است و افعالي كه با آن در دنيا محشور مي 
باشد و با ذات خويش در عالم ذات كه  جبروت است  پس هر انساني بواسطه اين 

سه حوزه وجودي همزمان در سه عالم محشور و داراي حيات است.
»ان الدار الاخره لهي الحيوان«1.

دراين قضيه درباره قصه موسي و خضر عليهم السلام تدبر کن.
اي پير بيا بحق من پيري  كن                     *                     حالم ده و ديوانه زنجيري كن
از دانش و عقل يار را نتوان يافت              *              از جهل در اين راه مدد گيري كن2

دنیا عالم ششم از حیات انسان است
ق��رآن کری��م می فرماید: وَقَدْ خَلَقَكُمْ أطَْوَارًا3   یعنی خداوند ش��ما را در طی عوالم 
مختلف آفرید. به این عوالم به گونه های مختلف         می توان پرداخت و تعبیر کرد 

اما حقیقت مطلب نزد خداست.
در کتابه��ای مختلف از جمله اس��رارالصلاه مرحوم امام خمینی‏، فتوحات مکیه و 

11  سوره عنکبوت آیه 64
22   ديوان اشعار امام خميني رحمه الله. ناشر: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی )س( رباعی ای پیر

33 سوره نوح آیه 14
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فصوص الحکم ابن عربی و کلمات مکنونه فیض کاشانی به گونه هایی این مسئله 
آورده ش��ده اس��ت اما در کل می توان گفت انس��ان در یک زمانی وجود خارجی 
نداشت بلکه در علم الهی موجود بود یعنی موجودی در علم خدا که فقط خداوند 
عالم بدان علم داشت و او را می شناخت و هیچ نام و نشانی نداشت چنانچه قرآن 
هْرِ لمَْ يكَُنْ شَيئْاً مَذْكُورًا   یعنی ؛  نِسَْانِ حِينٌ منَِ الدَّ مجید می فرماید: هَلْ أتَىَ عَلَى الْإ
آيا زمانى طولانى بر انسان گذشت كه چيز قابل ذكرى نبود این عالم را لاهوت می 

نامند یعنی عالم اسمای الهی.
سپس مشیت الهی به او تعلق گرفت و به بطن وجودی عقول جبروتی و فرشتگان 
مقرب وارد شد)تمثیلَا در صلب پدران آسمانی(  سپس وارد عالم ملکوت که عالم 
ارواح و فرشتگان است می شود از آنجا که عالم زیرین نسبت به عالم بالا نسبت قابل 
به فاعل دارد عالم ملکوت را پذیرنده و مادر تعبیر کردیم)تمثیلَا مادر ملکوتی( آنگاه 
پس از ملکوت که در واقع برزخ نزولی به شمار می رود در دایر قدر قرار می گیرد 
و به صلب پدر جسمانی و سپس در رحم مادر جسمانی منتقل می شود و ششمین 

عالم همین است که در آنی. از این پس برزخ صعودی و قیامت در پیش است.
ِ وَإنَِّا إلِيَهِْ رَاجِعُونَ َّهِلل پس نیک بدان که تو از خدایی و به سوی خدایی.   إنَِّا 

توضیح دیگر اینکه همانطور که در کتابهای اشراقات و انسان تجلی جمال و جلال 
و حقیقت روح انسان عرض شد روح انسان که تجلی خداوند عالم است درواقع 
ظهور مراتب اس��امی خداوند متعال اس��ت چون هر چیزی از اس��ماء الله به وجود 
آمده اس��ت هر اس��م خداوند هم مظهری دارد از وجودات نوریه و نفوس ملکوتیه 
که همان فرش��تگانند عقول را پدر قلمداد کردیم و نفوس را مادران و روح انس��ان 
وقتی از مجرای اسباب افرینش گذر می کند تا به مرتبه جنینی برسد مناسب با غلبه 
اس��م وج��ودی در کارگزاران ملکوتی انها را اصلاب و رح��م ها نام نهادیم قبل از 
اینکه به فرزندی پدران و مادران زمینی  در بیاید. دراین زمینه می توانی در فتوحات 
مکیه ابن عربی و فصوص الحکم بیش��تر بخوانی  توجه داش��ته باشیم که آیه شریفه 
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و نفخت فیه من روحی و حدیث ان یجری الامور الا به اس��بابها بس��یار دقیق است 
فرش��تگان به اذن خداوند عالم روح را در افراد یا جنین ها میدمند این دمیدن را به 
عنوان پدر معنا کردیم همانگونه که حضرت جبرائیل در رحم پاکیزه حضرت مریم 
دمید و فرشتگانی که حامل اسماء الله هستند را به عنوان مادر معنا کردیم چه اینکه 
هر کسی مظهر اسمی از اسامی خداست از این رو هر کسی از اسمی متولد می شود 

  ‎به قول مرحوم شیخ محمود شبستری در گلشن راز
 زحق با هر کسی حظی و قسمی است       *        معاد و مبدائ هر کس به اسمی است 
س��رّ حدیث ش��ریف » الولد سرّ ابیه« را گفتم باشد که تدبر کنیم. البته این عبارت به 
عنوان سخن معصوم در منابع روایی که امروزه در دسترس ماست دیده نشده بلکه 
گفته مشهوری است که در مواردی به آن استناد می شود1 . اما مولوی متوفای قرن 
هفتم شاید به منابعی دسترسی داشته است که اکنون در دسترس ما نیست این عبارت 

الولد سر ابیه را در کتاب مثنوی به عنوان حدیث نبوی اعلام کرده است به اینکه:
 بهر این فرمود آن شاه نبیه                              *                         مصطفی که الولد سر ابیه 2 

جنس انسان به دو اعتبار 
جنس انسان به اعتباری حیوان است و فصل آن نطق البته مراد از حیوان حی و نطق 

مستند به حیات است.
به اعتبار دیگر جنس انسان، اسم الله تعالی است و فصل آن، ملکات نفسانی. چون 
مراد از جنس حیوانی اس��م حی اس��ت از این رو اس��م الهی که جنس روح انسانی 
است اسم شریف الحی می باشد و ملکات روحی و نفسانی نطق آن محسوب می 

شود مانند رابطه حرف و نقطه.
فصل انسان نطق است و نطق یا مطلق لحاظ می شود که مظهر اسم جامع است زیرا 

11 الدررالمنتثره فی الاحادیث المشتهره  جلال الدین سیوطی ص 201
22 شرح مثنوی  شهیدی جعفر  ج 5 ص 453
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جامع جمیع صفات و ملکات نفس انسانی است و یا اینکه نطق مقید است که هر 
صفتی اعم از جمالی و جلالی و رحمانی و شیطانی را شامل می گردد.

ته زبان متصل به سر قلب است
ایمان، استوار و ثابت و محکم نمی شود مگر اینکه قلب ثابت و استوار باشد و قلب 

اینگونه نمی شود تا اینکه زبان مستقیم و استوار باشد.
این ترجمه حدیث ش��ریف نبوی اس��ت که فرمود: ي لاسَ��تقَيمُ إيمانُ عَبدٍ حتىّ 

يسَتقَيمَ قَلبهُُ، و ي لاسَتقَيمُ قَلبهُُ حتىّ يسَتقَيمَ لسِانه1ُُ .
بنابراین زبان که براحتی در دهان می چرخد ته آن متصل به س��رِ قلب اس��ت و ته 
قلب متصل به سر ایمان که در قلب منزل دارد از این رو اگر حال زبان خوب باشد 
واز تعادل عقلانی و ایمانی برخوردار باش��د یعنی با فرمان عقل بچرخد حال قلب 
خوب می ش��ود و اگر حالش بد باش��د حال قلب را بهم می زند چون به هم وصل 

هستند چرخش هر  کدام به چرخش دیگری منجر می شود.
از این روس��ت که در دعای ماه رجب معصوم علیه الس�الم عرض می‌کند اللهم ... 
واجعل قلوبنا بحسن القول مسرورا2ً یعنی خداوندا قلوب ما را به حُسن گفتار شاد 

کن.
البته باید معنای لسان)زبان( را فراتر بدانیم چرا که چشم نوعی زبان است زیرا چشم 
دهانی اس��ت که دیدنی ها را می بلعد و می خورد گوش نیز نوعی زبان اس��ت زیرا 
گوش دهانی اس��ت که ش��نیدنی‌ها را می خورد و خیال وذهن نیز نوعی زبانند زیرا 

دهانی است که صورت اشیاء و آنچه لمس شدنی نیست می خورد.
بنابراین اگر بخواهیم ایمان و قلبی س��الم داش��ته باشیم باید همه این دهانها و زبانها 
از آلودگی پاک و تطهیر شود و اگر لغزید و مواد مسموم خورد با آب استغفار پاک 

11  مستدرک الوسایل و مستنبط المسائل، ج9 ،ص 31
22  مفاتیح الجنان، اعمال ماه رجب
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و کجی آنرا صاف کنیم.
رُوا أفَْوَاهَکُمْ‌ فَإنِهََّا طُرُقُ‌ القُْرْآن« 1 یعنی پاکیزه کنید  در حدیث نبوي اس��ت که »طَهِّ

دهانتان را چرا که دهان شما محل عبور قرآن است .
پيامبرخداصلى الله عليه و آله می فرمایند: إذا أصبحََ ابنُ آدمَ أصبحََتِ الأعضاءُ كُلُّها 
َ  فيِنا فإنكَّ إنِ استقََمتَ استقََمنا ، و إنِ اعوَجَجْتَ  تسَتكَفي اللِّسانَ؛ أي تقَولُ: اتَِّقِ اّهلل
اعوَجَجْن��ا2 . یعن��ی چون آدمى صبح خوي��ش را بياغازد، همه اندامها]ى بدن او[ از 
زبان مى خواهند كه بس كند. يعنى مى گويند: درباره ما از خدا بترس؛ زيرا اگر تو 
راست و درست شوى، ما نيز راست و درست مى شويم و اگر تو كج شوى ما هم 

كج مى شويم.
يطَْانَ  خداوند مهربان در قرآن می فرماید:” وَقُلْ لعِبِاَديِ يقَُولوُا الَّتيِ هِيَ أحَْسَنُ إنَِّ الشَّ
ينَزَْغُ بيَنْهَُمْ" یعنی و به بندگانم بگو آنچه را كه بهتر است بگويند كه شيطان ميانشان را 
به هم م‏ى زند. درباره لفظ "بینهم" در این کریمه  باید گفت که گاه انسان بر اثر غفلت 
حرفی می زند که بین او و فرد دیگری درگیری پیش می‌آید اما گاه کلمه »بینهم« ناظر 
بر درون است یعنی شخص دومی در کار نیست بلکه نزاع و درگیری بین گوش و 
چشم و خیال و قلب با زبان است همانطور که حدیث فوق ناظر بر این معناست.

رابطه افکارمنفی با ادرار وآثار آن
با توجه به مطالب پیشین این بحث حاضر مطلبی مهم در معارف انسانی و طهارت 

نفس است.
ادرار تازمانی که داخل بدن است حکم نجاست ندارد هرچند که مسموم و کثیف 
اس��ت اما نجس نیس��ت  اما به محض اینکه از بدن خارج شد هم محل خروجش و 

هم جایی که با  آن اصابت کرده را نجس می کند.

11  الحسن بن ابی الحسن محمد دیلمی ،ارشاد القلوب،ج 1،ص 349
22  المحجه البیضاء، ج 5، ص 193
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حالا خوب توجه کنید افکار منفی، گمان های بد، دروغ، تهمت، غیبت و قضاوت 
های نابجا و نادرست و حتی خیالات گناه تازمانی که در فکر انسان است هر چند 
که کثیف وآلوده است اما نجس نیست اما به محض اینکه از فکر و خيال انسان به 
مج��رای ده��ان و زبان بیاید و با کلمات گفته ش��ود هم محل خروجش را که دهان 

است نجس می کند و هم گوشها و جانهایی که مخاطب آن بودند.
رُوا أفَْوَاهَكُمْ فَإنَِّهَا طُرُقُ الَقُْرْآنِ.1  از این روست که معصوم علیه السلام فرمودند: طَهِّ

یعنی پاکیزه کنید دهانتان را چرا که دهان شما محل عبور قرآن است .

اسرار قوه خیال 
هر انسانی عالم خیال دارد که این عالم خیال ، برزخ جزیی حساب می شود یعنی 
هر انس��انی بواس��طه قوه خیالش عالم برزخ دارد و افراد انسانی در دنیا با خیال‌های 
مختلف زندگی می‌کنند . این عوالم خیال و عوالم برزخ همان خیال و برزخ متصل 
اس��ت و عالم برزخی که پس از رحلت از این دنیا وارد آن می‌ش��ویم برزخ منفصل 

است در واقع عالم برزخ، خیال مشترک بین انسان‌هاست.
این عبارت" عالم برزخ، خیال مشترک انسانهاست" بسیار مهم و کلیدی است .

اشخاصی که افکار و خیالات و ذهنیات شبیه به هم دارند چه در دنیا و چه در آخرت 
و برزخ نزدیک یکدیگرند یعنی یکی از عوامل تعیین کننده این که چه کسی با چه 
کسی یا نزدیک چه کسی در برزخ و قیامت زندگی می کند این وابسته به این است 
که خیال شخص در دنیا شباهت با خیال چه اشخاص وگروه های انسانی دارد آیا 
شباهت با علما دارد آیا شباهت با عرفا دارد آیا شباهت با اهل نفاق دارد آیا شباهت 
با اهل انکار دارد آیا ش��باهت با عوام الناس و خنثی دارد که نه اهل زورند و نه اهل 

علم و غیره ...  .
هر انسانی به واسطه جنس وجودی و ذهنی و علایق و سلایقش در واقع در امتداد 

11  مستدرک الوسائل و مستنبط المسائل. ج 1 . ص 367
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زمانی و تاریخی انس��انهای س��لف خودش می باش��د مثلا آدم گدا صفت امروز 
جانش��ین انس��ان گدا صفت دیروز است دانش��مند امروز جانشین سلف خودش 
هست منکرین امروز در امتداد منکرین دیروز هستند این رشته تا قیامت همینطور 
ادامه دارد و خود می توانیم محاسبه کنیم که در امتداد چه گروهی و چه انسانهایی 
هس��تیم آن وقت به راحتی می توانیم تخمین بزنیم که چه عاقبتی در انتظار ماس��ت 

چون عاقبت اسلاف خود را بنگریم انگار عاقبت خود را دیده ایم.
این ملاکی اس��ت که انس��ان می تواند تشخیص بدهد که پس از رفتن از این دنیای 

خاکی با چه گروهی از انسانها هم محل و هم وطن و همنشین خواهد بود.
خب مطلب بعد که باید به عرض برسد این است که خیالات انسان برآمده و تحت 
تاثیر قلوب اس��ت قلوب مش��ابه خیالات مش��ابه و افکار و نیات و علایق و سلایق 
مشابه دارند مثلا قلوبی که رو به دنیا دارند افکارشان عمدتا بدنبال کسب قدرت و 
ثروت و این چیزاست و قلوبی که رو به آخرت دارند بدنبال عمل و عمل انسانی و 

خودسازی و اصلاح صفات درونیشان هستند.
پ��س اگ��ر بخواهیم بدانیم در قلب ما چه می گذرد یا در قلب دیگری چه می گذرد 
باید ببینیم در خیال او چه می گذرد یا اینکه معمولا محور سخنانش چیست عمدتا 

درباره چه چیزایی حرف می زند دنبال چه مقاصدی وقت سپری می کند.
زاویه دیگر بحث این است که عوالم خیال در دنیا تقریبا مستقل و دارای مرزبندی 
هستند و کسی را به عالم خیال دیگری دسترسی نیست یعنی کسی در عالم خیال 
دیگری زندگی نمی کند هر کسی در خیال و وطن برزخی و خیالی خودش زندگی 
می کند اما در برزخ پس از دنیا افرادی که دارای یک رتبه و جنس خیال هستند در 
واقع در خیال یکدیگر زندگی می کنند یعنی مرزها برداش��ته می ش��ود بدین خاطر 
است که دوزخیان یکدیگر را لعن می کنند بخاطر بوی بد افکار یکدیگر که در آنجا 

ظهور و بروز پیدا کرده است.
از این رو فرد جهنمی هم از انعکاس اعمال و افکار خودش معذب می ش��ود هم 
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از تاثیرات عمل بد همنش��ینش عذاب می کش��د از این رو دائم در حال فحش و 
ناسزاگویی بهم هستند.

برخلاف این جریان ارتباطات خیالی بهش��تیان است چون مرز بین خیال بهشتیان 
برچیده می شود) البته پرده کامل برداشته نمی شود بلکه اوقات خلوت و خصوصی 
بهش��تیان محفوظ اس��ت( فرد بهشتی هم از انعکاس اعمال نیکش لذت می برد هم 

از انعکاس وجودی و آثار وجودی اطرافیانش لذت می برد.
دارنده افکارنیک جذب کننده یکدیگر وصاحبان افکاربد هم جذب کنند یکدیگرند 

کبوتربا کبوترباز با باز.
دنیا کلاف پیچیده ای از فرکانس ها و انرژی هاست که طی آن خوب وبد درکنار هم 
هس��تند اما خاصیت عالم برزخ و قیامت این اس��ت که سطوح انرژی کاملا تفکیک 

می شود و ذره ای خطا در آن راه ندارد.
به عبارتی افراد نیک پندار و خوش گفتار و نیک کردار در عالم خیال مشترک همان 
افکار خوبی هستند که به طرف بالا می روند چون سبک و بالنده اند برخلاف دیگران 

که سنگین و کدر هستند و به طرف پایین کشیده می شوند.
بنابراین خداوند عالم این اختیار را به هر انسانی داده که با چرخ قلب به تولید افکار 
خوب و س��ازنده بپردازند و خود مس��یر و مقصدش را انتخاب  کند چون همه می 

دانیم با چه عملی به کجا می رویم .
بحث خیال مش��ترک برزخی که از آن صحبت ش��د همانطور که پیداست در قوس 
صعود مي باشد اما لازم به ذکر است که خیال مشترک یک قوس دیگر هم مقدم بر 
آن در س��یر نزول دارد که چون بحثی فنی اس��ت و خارج از حوصله بحث فلان از 
طرحش صرفنظر می شود.)البته این بحث قوس نزول در عناوین "حقیقت انتخاب 

انسان" و " اسرار خلقت" در کتاب  حقیقت روح انسان به عرض رسیده است(.
دیگر زاویه بحث خیال این اس��ت که افکار خوب تولید ابرهای خیالی در فضای 
ذهن می کند چون افکار گوناگونند از این رو ابرهای مختلف باخاصیتهای مختلف 
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و بارهای الکتریکی گوناگون اجتماع می کنند و س��بب بارش بارانهای ملکوتی و 
احوالات روحانی و معارف بر زمین قلب و دل می شود این عرایض تمثیل و تشبیه 

نیست بلکه عین واقعیت است و هر کسی می تواند آن را تجریه کند.
البته در مقابل افکار بد تولید ابرهای س��می می کند که باعث بدحال ش��دن شخص 

می شود.

چگونه احوالات برزخی خود را پیش بینی کنیم
اگر بخواهیم بدانیم در عالم برزخ چه احوالاتی خواهیم داشت راهش این است که 
نگاه کنیم ببینیم در دنیا چه افکار و خیالاتی در ذهن و فکر ما غالب است چون قوه 

خیال وذهن ما مرتبه نازله و نمایی از عالم برزخ ماست . 
خی��ال ماجویب��اری از اقیانوس برزخ  ماس��ت  از ای��ن رو احوالات خیال ما در دنیا 
نشانگر احوالات برزخ ماست هر آنچه در دنیا معمولا در خیال و ذهن و فکر ما می 

گذرد از نیک و بد و بیهودگی و باهودگی.
قوه خیال ، پرده و قلمرو و س��رزمینی اس��ت که بین جسم و روح ما قرار دارد اما در 
عالم کبیر، جسم ما همان عالم مُلک و روح ما همان عالم ملکوت و آخرت و خیال 
ما در مقیاس وسیعش همان عالم برزخ ماست بنابراین جهان عنصری ، جسم انسان 
کبیر، عالم آخرت ، روح انسان کبیر و برزخ، قوه خیال انسان کبیر است و افراد انسان 
ها که بیشمارند همان حالات و احوالات گوناگون موجود در عالم برزخ است یعنی 
هر کدام از ما انسانها حالتی از حالات انسان کبیر هستیم حال خود تعیین کنیم که 
وجود ما فکر خوب در خیال انسان کبیر باشد یا بد . آیا حال خوب این انسان کبیر 

هستیم یا حال بد.
اگر فکر بد انسان کبیر را تشکیل بدهیم مسلما او ما را نهیب خواهد زد و مجازات 
خواهد کرد چه اینکه در دنیا نیز ما وقتی فکر منفی و بدی به ذهنمان می رس��د آن 
را طرد می کنیم و شیطان را لعنت می کنیم مبادا وجود ما در خیال انسان کبیر همان 
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شیطانی باشد که او لعنت خواهد کرد.
خداوند در قرآن فرموده است اگر خوبی کنید در واقع به خود خوبی کرده اید و اگر 

بدی کنید در واقع به خود بی کرده اید.

جنس افکار انسان 
ه��ر انس��انی و مومنان بخصوص س��الکان واردات ذهن��ی ای دارند که گونه های 

مختلفی دارد و شناخت آنها بر هر کسی واجب است.
پس باید دانست که  اگر آن چیزی که به ذهن القا می شود که بدان خاطر گفته می 
ش��ود به مباحات دعوت کند نفس��انی اس��ت اگر به مکر و حیله و آزار دعوت کند 

شیطانی است اگر به طاعت دعوت کند رحمانی است.
البته تبصره هم داره و آن این است که شیطان لعین گاه با القا یک یا چند مباح و طاعت 
ضربه نهایی را در آخر می زند مثلا با چند طاعت القاء به کبر و غرور می کند البته 
بطور خیلی ظریف در خیال شخص و آنقدر در خیال و ذهن شخص کار می کند تا 
آن افکار بد در بیرون ذهن او و در جوارح او ظاهر شود و شخص مرتکب خطا شود.
گاهی شیطان انسان را برای نماز شب بیدار می کند تا در روز با فکر نماز شبت خوش 

باشی و با این خوشی بخود ببالی و اجر کارت را خراب کنی.

انسان ترکیبی از روح و جسم و شیطان است
انسان همانطور که ترکیبی از جسم و روح است ترکیبی از شیطان نیز هست . برخی 
تفکرات و اندیشه ها و نیات و افعال و رفتارها و گفتارهای انسان منشاء آن شیطان 
درون انس��ان اس��ت و ش��یطان این اعمال را بواسطه اندام انسان و با کمک دو وزیر 
نیرومند جهل و غفلت انجام می دهد و انس��ان این اعمال را از خود می داند و می 

پندارد.
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احکام مثلثات در معرفت نفس
منظور از مثلث در علم ش��ریف معرفت نفس دربیان کلی، همان ابعاد س��ه گانه ای 
است که می تواند در نفس وجود داشته باشد و شاکله کلی آن را تشکیل دهد که با 

شروع بحث مطلب آشکار می شود.
دراین باب چهار مثلث را ترس��یم می کنیم تا احکام هر کدام معلوم ش��ود و انشالله 

کمکی باشد در راستای شناخت درون و سبب هوشیاریمان شود.
• مثلث اول: )مثلث شیطانیت(	

ضلع اول: جهل
ضلع دوم: نفس اماره
ضلع سوم:  شیطان.

این مثلث ماده تشکیل رذایل اخلاقی و رفتاری و گفتاری است. صاحب این مثلث 
ش��یطان صفت و از اصحاب نار اس��ت. هر س��ه ضلع یکسو هستند و تعارضی بین 

آنها نیست.
این شخص هر جا باشد نیرنگ، کلاهبرداری، دروغ ، تهمت، غیبت، فتنه انگیزی و 

فحش و هر نوع آلودگی هم هست.
بر ذهن و فهم این شخص جنود جهل نجس و لشکر شیطان ملعون حاکم و نفس 
اماره خبیث مجری اوامر ایشان است. اگر نماز هم بخواند برای ریا و اگر مسجدی 

هم بسازد برای منفعت خود می سازد چون دراین شخص هیچ خیری نیست.
• مثلث دوم: )مثلث طهارت(.	

ضلع اول: عقل
ضلع دوم: فرشته

ضلع سوم: نفس لوامه تا مرضیه
این مثلث ماده تش��کیل فضائل اخلاقی، رفتاری و گفتاری اس��ت. هر سه ضلع در 

برنامه و هدف یکسو و تعارضی بین آنها نیست.
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صاحب این مثلث فرش��ته خو و از اصحاب بهش��ت اس��ت و به شکل مقام والای 
انسانی و مجلل محشور می شود.

• مثلث سوم: ) مثلث تردد بین انسانیت و شیطانیت(.	
ضلع اول: عقل و جهل

ضلع دوم: فرشته و شیطان
ضلع سوم: نفوس اماره و لوامه.

دراین مثلث هر سه ضلع  یا یکدیگر تعارض دارند و در جنگ و کشمکش هستند.

جنود عقل و جهل دائم در ستیز و درگیری اند فرشته و شیطان هم در حال کشمکش.
مثلث گاه شیطانی است و گاه انسانی و این بسته به صفت حاکم در نفس و اخلاق 

شخص است.
صاحب این مثلث اگر در حال ایمان و تبعیت از فرش��ته بمیرد اهل نجات وانس��ان 
محشور می شود و اگر درحال کفرو بی دینی و تبعیت از شیطان  بمیرد اهل هلاکت 

است و حیوان محشور می شود.
• مثلث چهارم: )مثلث تردد بین انسانیت و حیوانیت(.	

ضلع اول: عقل و جهل
ضلع دوم: فرشته

ضلع سوم: نفوس اماره و لوامه.
دراین مثلث شخص گاه در مقام انسانیت است گاه حیوانیت . نیمی از او حیوان و 
نیمی انسان است. صاحب این مثلث نیم انسان ونیم حیوان محشور می شود و در 
برزخ نیمه انسانی او رشد می کند و امید است که قبل از برپایی قیامت انسان شود.

انواع غبارهای قلب
قرآن کریم می فرماید: » كََّال بلَْ رَانَ عَلَى قُلُوبهِمِْ مَا كَانوُا يكَْسِبوُنَ«1  یعنی نه چنین 

11  سوره مطففین آیه 14
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است بلکه آنچه مرتکب می شوند زنگار بر دل هایشان بسته است.
»ران« زنگار و غبار اس��ت . وقتی روی شیش��ه یا آیینه غبار خاک یادود می نش��یند 
مثلا گفته می ش��ود) ران علی الزجاجه(. آیینه اش��یاء را نشان می دهد اما وقتی غبار 
یا دود آلود ش��د دیگه از کارکرد خودش س��اقط می شود . قلب نیز مانند آیینه است 
وقتی غبار ودود معصیت وگناه و خطا روی آن می نش��یند قلب که مدرک حقایق 
است اگر تزکیه نشود حقایق و حق را نمی بیند چه اینکه قرآن کریم می فرماید: و 
یزکیهم و یعلمهم الکتاب و الحکمه1؛  دیگر دارای کارکرد قلب نیست یعنی قلبی 
که باید منعکس کننده معارف و حقایق اشیاء و زیبایی خلقت باشد جز کدورت و 

سیاهی نشان نمی دهد.
دراین صورت ش��خص میل به عبادت ندارد کس��ی که حق و ش��ریعت خداوندی 
را نادیده بگیرد و س��بک بش��مرد قران در باره اش می فرماید: قَالَ رَبِّ لمَِ حَشَرْتنَيِ 
أعَْمَى وَقَدْ كُنتُْ بصَِيرًا2 یعنی خدایا چرا مرا کور و نابینا محشور کردی در حالی که 
بینا بودم  که خداوند سبحان در جوابش می فرماید: قَالَ كَذَلكَِ أتَتَكَْ آياَتنُاَ فَنسَِيتهََا 
وَكَذَلكَِ اليْوَْمَ تنُس3َْ یعنی م‏ى فرمايد همان طور كه نشانه‏ هاى ما بر تو آمد و آن را 
به فراموشى سپردى امروز همان گونه فراموش م‏‌ىشوى از عقایدش عقب نشینی 
می کند در مسائل اخلاقی غیرت و حیایش اندک و نسبت به چیزهایی که مقید بود 

بی تفاوت می شود .
غبار اغلب اوقات چنان آهسته در صفحه دل می نشیند که شخص متوجه غبار آلود 
شدنش نمی شود بلکه تنها راهش شناسایی از روی علائمی است که عرض شد.

ح��الا »ران« ی��ا غبار و زن��گار مراتب و انواع دارد. برخی غبارها چرب و برخی غیر 
چرب هستند.
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غبار اولیه ای که روی قلب می نشیند چرب نیست به همین خاطر بسادگی با استغفار 
زدوده می ش��ود همانطور که در حدیث اس��ت که وقتی انسان گناهی مرتکب شد 
)البته اگر حق الناس نباش��د( تا هفت س��اعت مهلت داده می شود پس از این زمان 
اگر استغفار و توبه نکرد ملک موکل بر شانه چپ او که نامش رقیب است گناهش 
را در نامه اعمالش ثبت می کند. مَا يلَْفظُِ منِْ قَوْلٍ إلَِّا لدََيهِْ رَقيِبٌ عَتيِد1ٌ. امام صادق 
علیه الس�الم فرموند: هر کس گناهى کند هفت س��اعت از روز درباره آنها به او 

مهلت دهند.2
پس از هفت س��اعت غبار ش��روع به چرب ش��دن می کند.  منظور از چرب چربي 
مادي نيس��ت بلکه تمثيلي اس��ت درباره ماندگاري بيش��تر برخي گناهان نسبت به 
برخي ديگر.  غبار چرب بس��ادگی پاک نمی ش��ود. ش��ما چربی های اطراف اجاق 
گاز در اشپزخانه رو ملاحظه کنید و آن را با غبار خاکی که روی پنجره ها می نشیند 

مقایسه کنید. غبار چرب بدون مایعات شوینده اسیدی و قلیایی زدوده نمی شود.
غبار های چرب قلب نیز به س��ختی با توبه و اس��تغفار و تلاش بیشتر پاک می شود 
وانسان نباید فرصت را از دست بدهد تا غبار چرب و کار مشکل شود. پناه برخدا

صفات چگونه در انسان شکل می گیرد
ظلمت مانند غبار و گرد می باش��د که بر اثر غفلت و جهل بر در و دیوار و آس��مان 
دل و قلب انسان می نشیند. صفات و اخلاق حمیده و رذیله نیز در ابتدا به صورت 
غبار و گرد اس��ت که به مرور زمان و بتدریج متراکم می ش��ود و بصورت جرم و 

صفت در می آید.
س��تارگان آس��مان نیز از درش��ت و غول پیکر و کوچک در ابتدا گرد و غبار و گاز یا 
به تعبیر قرآن دخان )به معنی دود( پراکنده بودند که بتدریج براثر تراکم ناش��ی از 
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انفنجار و حرارت بسیار زیاد بشکل ستاره در می آیند.
پس ستارگان آسمان، به منزله صفات نفس انسان کبیر است همانگونه که صفات 
نیک و بد وجود دارد هر کدام از اینها دارای آثار خاص خود از نیک و بد است که 
بصورت آثار جوی و روحی روانی بر انس��انها و دیگر موجودات تاثیر می گذارد. 

مانند جزر و مد دریاها و آبها ناشی از موقعیت ماه.
خاصیت اعمال گوناگون که برخی بر حسب نوع عمل از حرام و واجب و مباح و 
مکروه س��فید و برخی خاکس��تری و برخی سیاه1 هستند این است که هر چه عمل 
خالص تر ، بیشتر و عمیق تر باشد ، سرعت تراکم و حجم جرم آن ستاره یا صفت 

که ساخته می شود افزون تر می گردد.
با عمل صالح و مستمر گردهای سفید با سرعت بیشتر به یکدیگر نزدیک و متراکم 

می شوند.
در مقابل با مکروهات غبار خاکس��تری و با گناه غبار و دودهای س��یاه ش��روع به 
یکپارچگی می کنند و صفات ریز و درش��ت س��اخته می ش��ود هر صفت هر قدر 

بزرگتر باشد ماندگاری و آثارش بیشتر خواهد بود.

تشريح جسم مثالي 
بدن انسان از اخلاط گوناگون تشکيل شده است و ترشحات اين غدد مزاج جسم 
را تش��کيل مي دهد. هماهنگي و عدم هماهنگي در ميزان ترش��ح اين غدد مزاج را 
تحت تاثير قرار مي دهد و اين آثار مترتب بر مزاج داراي آثار بسياري بر ديگر ابعاد 

انسان و جسم او دارد که بيانش خواهد آمد. 
بيان اين مطالب مقدمه اي براي بيان احوال و مزاج روح با به عبارتي حال واحوال 

و مزاج جسم مثالي يا جسم برزخيه است.

11 چون گناه مغضوب اس�ت آن را س�یاه نام نهادیم چه اينکه در حديث هم مرويس�ت که وقتي کسي گناهي 
مرتکب مي شود نکته سياهي در قلب و دل او نمايان مي شود
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بنابراين براي ش��فافيت بحث دوم بحث مقدمه لازم به نظر مي رس��د. اخلاط اربعه 
گاه متعادلند در ترشح گاه نامتعادل. نامتعادل بودن آن منشاء ناهنجارهاي رفتاري و 
گفتاري مي شود و اثر ديگر آن مربوط به روان شخص است که برخي افسردگيهاي 

رواني و استرسها از آن ناشي مي شود. 
اگر اخلاط اربعه به ميزان لازم ترشح شوند مزاج را متعادل مي سازد و تعادل مزاج 
جس��م منش��اۀ هنجارهاي رفتاري و گفتاري  مي شود و اثر ديگر آن مربوط به روان 
ش��خص اس��ت که نش��اط و برون گرايي و خلاقيت و خوش اخلاقي از آن ناشي 

مي‌شود.
پس س�المت و مريضي جس��م و روان مربوط به تعادل و عدم تعادل مزاج جس��م 
اس��ت . حال نکته بعد اين اس��ت که جس��م مادي مرتبه نازله جسم مثالي است اين 
نکته حلقه وصل بحث جس��م مادي و مثالي اس��ت . اين جسم برزخي مثالي همان 

جسمي است که در رويا اشخاص با ان مرئي مي شوند .
روح و بخاري که از تعادل و ممازجت اخلاط اربعه حاصل مي ش��ود هم جس��م را 
مديريت مي کند هم روان را يعني تحت تدبير صورت جس��م مثالي. روح حافظ 
مزاج اخلاط اس��ت جس��م مثالي کاملًا شبيه جس��م مادي است لکن مادي نيست 
جسمي است لطيف اما چون جسم است و قالبي براي روح لاجرم نيازمند مزاجي 

خاص خود است . 
روح داراي قوا و آلات گوناگون است که بواسطه آنها در جسم تصرف  مي نمايد 
و باجس��م ش��روع به شنيدن و تکلم و ديدن مي کند يعني گوش ابزاري براي شنود 

روح در عالم عنصر است . 
مراد از بحث اين بخش اس��ت که جس��م مثالی برزخی با اعمال نیک نیکو و زیبا و 
ش��بیه خود انس��ان و با اعمال بد ، زشت و شبیه یکی از حیوانات متناسب با صفات 

غالب در نفسش می باشد.
گوش و چشم و قوه خيال ابزارهایی هستند که با اعمال خود  جسم مثالي برزخي 
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راتحت تاثير قرار مي دهند و از تاثرات اين جسم متاثر مي شود همان گونه که جسم 
مادي وقتي بيمار مي شود روح و روان را تحت تاثير قرار مي دهد.

مثلًا گوش با شنيدن اصوات موزون و نيکو و الحان روحاني و حکمي، ترشحات 
کافي و شفاف انجام  مي دهد برعکس آن يعني اصوات ناموزون و بيهوده و لاطائل 

و الحان شيطاني و سخنان حرام سبب کدورت ترشحات و بدبويي آنها مي شود.
چش��م با ديدن مناظر زيبا و رنگهاي ش��اد آثار مفيدي بر مزاج روح مي گذارد و بر 
خلاف آن با ديدن مناظر حرام و ناپسند مزاج را کدر مي کند و از تعادل مي اندازد.

افکار گوناگون از خوب و بد باعث ترغیب و یا بیحالی در روح انسان ایجاد می‌کند 
یعنی با افکار خوب انس��ان به عبادت و خیرات رغبت پیدا می‌کند و افکار منفی و 

فکر در باره گناه  حس پاکی و عبادت را از انسان سلب می کند..
از آثار مهم مزاج جس��م مثالي تاثيري اس��ت که بر رفتار وگفتار شخص مي گذارد. 
مزاج متعادل رفتار و گفتار وپندار ش��خص را موزون و متناس��ب با فطرت روحاني 
و رفت��ار و گفت��ار و خي��الات بيهوده را کم مي کند و برحکم��ت اميز بودن آنها مي 
افزايد برعکس مزاج نا متعادل اين سه عامل را از تعادل ساقط و انسان را در مرداب 

طبيعت غرق مي کند.
دو رکن گفتار و رفتار آدمي شخصيت او را رقم مي زند و شخصيت رابطه نزديکي 
با سرنوش��ت دارد بنابراين همين ديدنها و ش��نيدنها و خيالات و پندارها که ساده به 
نظر مي رسند و اغلب افراد به آنها توجهي ندارند با سرنوشت انسان سر وکار دارد.
اين سه عامل سه دهان جان و روح انسان هستند که ورودي هاي اين سه دهان وارد 
قلب و روح مي شود. در اين زمينه و دريافت معارف بيشتر به کتاب هاي ارزشمند 
سرح العيون في شرح العيون يا عيون مسائل نفس حضرت علامه حسن زاده آملي 

حفظه الله رجوع بفرما.
هر چند که وروديهاي اين مجرا وارد معده اي بنام حس مشترک مي شود  در آنجا 
عصاره اين واردات که از گوش و چش��م و خيال وارد ش��ده اس��ت به بخش هاي 
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مختلف جسم صادر مي شود در اين باره خداي عزوجل مي فرمايد » قُوا أنَفُْسَكُمْ 
وَأهَْلكُيمْ ناَرًا«1.

»اهليکم« در يک معنا خانواده ش��خص اس��ت که حمل به معناي ظاهري آن است 
لکن در باطن معنا » اهليکم« قواي نفساني و آلات اوست که صورت کلي آن جسم 
مثالي است بعبارتي »اهليکم« قواي متصرفه در حواس پنج گانه بعلاوه خيال است 

و کلام حق در قبال اينها در آخرت » وَقفُِوهُمْ إنَِّهُمْ مَسْئوُلوُنَ«2 است.
قرآن کريم مي فرمايد: »فالينظر الانس��ان الي طعامه« انس��ان چهار دهان دارد که با 
آنها غذا مي خورد که محس��وس ترين آن دهان جس��م است که به شکم و معده راه 
دارد دراين س��طح انس��ان با حيوانات مشترک است. گوش و چشم و خيال و زبان 
چهار دهان جان انس��ان اس��ت. براي شناخت بيشتر در اين زمينه به کتاب ارزشمند 
ش��رح مراتب طهارت حجت الاسلام صمدي آملي مراجعه کن.  قرآن کريم تاکيد 

نِسَْانُ إلِىَ طَعَامهِِ«3 مي‌فرمايد که دقت کن که چه ميخوري. »فَلْينَظُْرِ الْإ
چون اينها دهان هستند که جان آدمي از اين مجرا استفاده مي کند بنابراين اصوات 
و سخنان و مناظر و ديدني ها و گفتار انسان وخيالات ، غذاهايي هستند که انسان 
در واقع آنها را تناول مي کند مثلًا هر ش��خص انس��ان که به رويت ش��خصی در مي 
آيد به منزله يک لقمه غذاست سخنانی که مي شنوي لقمه هايي هستند که از دهان 

گوش تناول مي کني  پس نگاه کن ببين چه مي خوري.
در حديث است که معصوم فرمود: از غذاي فاسق نخوريد4. حکمت آن اين است 
که غذاي فاسق منتقل کننده فسق است انسان هر چه مي خورد نحوه جسماني آن 

نصيب جسم و کيفيت نفساني آن نصيب روح و جان اوست. 
چه اينکه غذا مس��انخ با مغتذي اس��ت يعني بين خورنده و خورده ش��ده تناس��ب 

11 سوره تحريم آيه ٦
22 سوره صافات آيه ٢٤

33 سوره عبس آيه ٢٤
44 وسایل الشیعه  شیخ حرعاملی  ج 24 ص 274



شمیم معارف سلوکی62

وجودي اس��ت پس نگاه کردن نوعی خوردن اس��ت از این رو در خوردن تصوير، 
پديده و مناظر و اشخاص وافراد زياده روي نکن زيرا نگاه غفلت مي آورد و قلب 

را سنگين و قسي مي کند. از خوردن1 اصوات زياده روي نکن.  
نب��ي مک��رم اس�الم صل الله عليه و آله  در نهج الفصاح��ه فرمود: هيچ چيز به زندان 

طولاني شدن از زبان سزاوارتر نيست .
اگر روحت مريض شد يعني حال عبادت نداشتي و از خوبان دور شدي و ازقرآن 
محروم شدي و از نماز اول وقت غافل شدي و از عبادت لذت نبردي  و از ادب دور 
ش��دي و بي حوصله ش��دي بدان که غذاي مسموم خوردي يا اينکه غذاي مسموم 
نخوردي وليکن آنقدر از مباح خوردي تا ترکيب زياد آن مس��موميت ايجاد کرد و 

رو به فسادي گذارد.

خود تقلبی انسان چیست 
شیطان جداً دشمن انسان است و برای دشمنی با آدمیزاد نیازی به لشکر کشی ندارد.

برای مقدمه باید به عرض برس��د که انس��ان دارای بدن هایی در طول یکدیگر، تو 
درتو و لایه ای درقالب یکدیگر و کاملا شبیه بهم دارد.

این بدن مادی و جس��مانی بدن ظاهری ماس��ت که چند روزی محدود دراین دنیا 
باهاش کار داریم. بدن دیگر ما بدن مثالی یا برزخی ماس��ت که جس��می لطیف و 

واسطه بین روح و بدن فیزیکی وجسمانی ماست.
بدن مثالی، اثیری یا برزخی ما به خود حقیقی مانزدیکتر است چون یک قدم به باطن 

ما نزدیکتر است نسبت به جسم دنیایی ما.
خب کاری که شیطان می کند این است که سعی می کند آب را از سرچشمه آلوده کند 
دراین فرآیند حصاری دور جسم مثالی می کشد بقالب بدن خود شخص کاملا شبیه 

آن در منطقه بین بدن مثالی وجسم مادی بسیار ظریف مانند پوست پیاز.

11 بر همان مبنا
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این بدن در واقع خود تقلبی ماست چون از طرفی کاملا شبیه ما و از طرفی خود ما نیست.
بواسطه این بدن است که وقتی ما چیزی را نگاه می کنیم شیطان سعی می کند بهره 
بصری خودش را به انس��ان القاء کند و آن را فهم خود ش��خص تلقی کند)دنیایی 
مطلب اینجاس��ت( وقتی چیزی می ش��نود شیطان سعی می کند گوش بدن تقلبی 
را شنونده معرفی کند ودیگر قوا نیز بدین شرح است. تا اینکه هر نیتی که می کند 
یاخیالی می پروراند ش��یطان س��عی می کند بواسطه بدن قلابی منویات خودش را  

به شخص قالب کند.
یعنی شیطان در واقع خودش را بجای روح شخص و بدن تقلبی را بجای بدن مثالی 
فرد جا می زند مانند دلقکی که خودش را وزیر معرفی پادشاه جا بزند دراین صورت 
هر اطلاعاتی که به پادشاه)روح انسان( می رسد نه واقعیات بیرونی و حقایق بلکه 
اطلاعات غیر واقعی دلقک برای رس��یدن به اهداف ش��ومش اس��ت که خودش را 

برای تصاحب تاج و تخت به خورد پادشاه می دهد.
متاس��فانه بس��یاری از صورتهای ذهنی ما کلام و گفتار و رفتارو برداش��ت های ما 
بواس��طه جس��م تقلبی است که ما آن را از خود انگاشته ایم درحالی که ما دسترسی 
کافی به بدن مثالی خود یا خود واقعی نداریم و هر روز این فاصله بیشتر می شود. 

اینکه چرا بیشتر می شود و چه باید خواهم گفت.
نشانه اینکه ما بیشتر با بدن تقلبی و شیطانی در واقع زندگی می کنیم نه با خودخِودمان 
این اس��ت که حال خوش��ی نداریم حال عبادت نداریم اگر عبادت کنیم لذتی نمی 
بریم عمیق نیس��ت نوری ندارد مانند مس��اجد زیبایی که نمازگزاری ندارد دعاها 
ب��ه اجابت نمی رس��ه ترق��ی روحی نمی کنیم هر روزمان مانند هم اس��ت امیال ما 
غیرواقعی است و به درد آخرت بخور نیست حرکتی در روح خود احساس نمی 
کنیم الهامات نداریم معرفتی به خود وخدا و دین نداریم و نمی خواهیم داشته باشیم 
اما در زبان خود را تقدیس می کنیم زندگی را خاکستری می بینیم دینمان قالبی بی 

روح است و فقط لقلقه زبان.
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از عوارض احاطه خود مجازی حبس دعاس��ت. یعنی وقتی ش��خص دعا می کند 
دعایش راه نفوذ برای صعود به آسمان ندارد دراین صورت دعا حبس می شود و از 
اطراف فرد فاصله نمی گیرد تا زمانی که با استعفار و توبه و جبران مافات راهی باز شود.
برداش��تهای خود را بجای دین جا می زنیم و بهر چه مایل باش��یم معتقد می شویم 
سعادت را درغیر بندگی خدا و عمل به دین می دانیم اگر کسی از بدی و گناه نهی 
مان کند ناراحت می شویم و یک کتاب توجیه برایش ردیف می کنیم براحتی درباره 
دیگران قضاوت می کنیم وقتی اذان می ش��نویم انگار کر هس��تیم و هیچ احساسی 
بهمان دست نمی دهد روح و نور اذان که دعوت خداست هیچ اثری در جان رو به 
موت ما نمی گذارد برای بازی کردن توانگر و برای نماز و عبادت در حال احتضاریم 

و  هزاران نقطه منفی دیگر که هر کدام به نظاره خود بنشینیم خواهیم یافت.
همه و همه اینها ناشی از فعالیت خود تقلبی ماست و با استمرار خطاهای ما فربه تر 
می ش��ود اگر با خود واقعی آش��نا شویم زندگی زیبا خواهد شد و انسان تن به بدی 
نخواهد داد وشیطان نمی خواهد این اتفاق بیوفتد چون در آن صورت جمال خود 

باعث می شود مجالی برای یکه تازی خودشیطانی تقلبی باقی نماند.
خود مثالی واقعی ما بااعتقادات صحیح و اعمال بی ریا و خالص و باحال و پاکیزه 
شکل می گیرد و بتدریج با استمرار انجام واجبات و ترک خطاها و گناه ها ترقی می 
کند و کامل و بارور می ش��ود هر کس تاکنون تجربه کرده اس��ت که لحظه ای دلش 
برای خدا  و قرآن و اهل بیت تنگ می ش��ود و می خواهد خلوتی کند این حالت 
زمانی است که خود واقعی شخص روزنه ای را برای فرار از حصار بدن تقلبی یافته 

مانند زندانی ای که برای مدت کوتاهی فرار می کند .
خب ما زمانی خود واقعی هستیم که چنین آزادی را داشته باشیم هر قدر این حس بیشتر 

باشد مدت آزادی و حکومت خود واقعی ما در قلمرو وجودمان بیشتر خواهد شد.
تم��ام دس��تورات دینی و اخلاقی و عرفانی ب��رای آزاد کردن خود واقعی از چنگال 
خود تقلبی شیطانی است اما اگر زندانی نخواهد فرار کند چه باید کرد اگر زندانی 
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نپذیرد که زندانی است چه باید کرد» انا هدیناالسبیل اما شاکرا و اما کفورا« یعنی ما 
راه را نمودیم می خواهید شاکر باشید ) هدایت شوید( یا کفر بورزید.

«1 بسوی خدا فرار کنید دقت کنید فرمود فرار کنید.  وا إلِىَ اّهلل قرآن می فرماید »فَفرُِّ
اگر کسی جایی اسیر و زندانی نباشد کلمه فرار بکار نمی رود.

امّ��ا چه بگویم اگر ظرفی واژگونه باش��د هر قدر ب��اران بیاید قطره ای وارد آن نمی 
شود کاسه به خیس شدنش می بالد در حالی که درونش تهی است و ادعایی بیش 
ن��دارد م��ا به ظاهر و باطن خود می بالیم اما درونمان جز اعتقادات خود س��اخته و 
قضاوت های بی روا و افکار پریشان چیزی نداریم پناه بر خدا از روزی که پرده ها 

در افتد.  بگذاریم و بگذریم.
اما خب باید بدانیم که بدن تقلبی ما با جهل و غفلت ما ساخته می شود عکس جهل 
و غفلت ، علم س��ودمند و مراقبه اس��ت بنابراین اگر بخواهیم به خود واقعی خود 

دست یابیم باید معرفت بخود بیابیم مراقب اعمالمان باشیم.
یکی از شاخصه های بدن مثالی تقلبی توهم است که در قالب خودشیفتگی، خود 

کم بینی، پریشان فکری، حیله‌گری، خودسری و نصیحت گریزی بروز می‌کند.
توبه و استغفار حصار بدن تقلبی شیطانی را می شکند و با رجوع دائم به خدا و ذکر و 
عبادت درست می‌توان حصار بدن قلابی را سست  و توان اعمال نفوذش را سلب کرد.
خود تقلبی حتی قوای نفس را نیز جعل می کند به گونه ای که با قوه تقلبی بصری بر 
چشم نفس ما و با سمع مجازی در گوش روح ما و با زبانش در زبان ما و با خیالش 

در خیال ما و باقلب تقلبی در قلب حقیقی ما اثر می گذارد.                              
بنابراین دیدنی ها و ش��نیدنی ها و خیالات و امیالی که در ش��آن انس��ان به معنای 
انس��انیت انس��ان نیست در واقع اثرات و ترشحات بدن مثالی تقلبی شیطانی است 

بر نفس و روح ما.
برخی کارکردهای ش��یطان در انس��ان که بواسطه ایجاد بدن مثالی تقلبی انجام می 

11  سوره ذاريات آيه 50 
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دهد  در قرآن کریم به شرح زیر است:
»اى كس��انى كه ايمان آورده‏ ايد پاى از پى گامهاى ش��يطان منهيد و هر كس پاى بر 
جاى گامهاى ش��يطان نهد ]بداند كه[ او به زش��تكارى و ناپس��ند وامى دارد.«1 )این 
کارکرد پیروی از ش��یطان اس��ت انسان بدون اینکه بداند از او پیروی می کند و گاه 

دانسته و نشانه این پیروی ارتکاب خلاف است(
»همانا شيطان م‏ى خواهد با شراب و قمار ميان شما دشمنى و يكنه ايجاد كند و شما 
را از ياد خدا و از نماز باز دارد«2 )اینکه برای انس��ان مهم نباش��د شراب می خورد یا 
نه قمار می کند یا نه و کینه مومنین را به دل گرفتن و به یاد خدا نیوفتادن همه اثرات 

غلبه خود تقلبی انسان است(.
»و از ايشان هر كه را توانستى با آواى خود تحركي كن و با سواران و پيادگانت بر 
آنها بتاز و با آنان در اموال و اولاد شركت كن و به ايشان وعده بده«3 ) وقتی شیطان 
ملعون از خدا مهلت گرفت اجازه یافت هر طور که می تواند در وجود انسان یکه 
تازی کند فقط قلب را خدا برای خودش نگه داشت و اجازه ورود به شیطان نداد( 

»وشیطان اعمالشان را برایشان آراست و زینت داد«.4
) وقتی انس��ان خلافی مرتکب می ش��ود قبل از اینکه خود واقعی انس��ان در قالب 
نفس لوامه به انسان تذکر بده و او را از خلاف باز دارد خود تقلبی وارد می شود و 

با توجهیات صد من یه قاز او را از پشیمانی و ناراحتی باز می دارد.( 
»ب‏ى گمان كسانى كه پس از آنكه ]راه[ هدايت بر آنان روشن شد ]به حقيقت[ پشت 
كردند ش��يطان آنان را فريفت و به آرزوهاى دور و درازش��ان انداخت«5 )دیگر از 
کارکردهای شیطان در انسان در قالب » خود تقلبی« ، القای آرزوی های طولانی و 

11  ` آیه 21 سوره نور
22  ایه 91 سوره مائده،
33  ایه 64 سوره اسراء 

44  ایه 63 سوره نحل
55  آیه 25 سوره محمد
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دراز است که چه ها باید بکنم و چه ها میخوام و از این دست امیال که تمام انرژی 
و وقت انس��ان را هدر می دهد این در  حالی اس��ت که به حقیقت جاهل نیستند بله 

از حق غفلت می کنند(.
 »تا حدودى از شما اطاعت‏ خواهيم كرد«1 )وقتی خود تقلبی در انسان قوت گرفت 
شخص نصف دین را می‌پذیرد و نصف دیگر که به نفعش نیست نمی پذیرد مثلا 
نم��از را م��ی پذیرد خمس را نمی پذیرد یا توحی��د را می پذیرد اما حجاب را نمی 

پذیرد نبی را می پذیرد ولی خدا را نمی پذیرد و بسیار موارد دیگر(.
گاهی شیطان از طریق خود مجازی به انسان القائات می کند تا اورا ناامید و ناراحت 
کند قرآن کریم دراین خصوص می فرماید: »چنان نجواىي صرفا از ]القاآت[ شيطان 

است تا كسانى را كه ايمان آورده‏ اند دلتنگ گرداند«2
وقتی قطر هاله جسم مثالی تقلبی بیشتر شد قرآن کریم ناظر بر این مرحله از خود 

تقلبی می فرماید:
»همان كس��انى كه چشمان ]بصيرت[ش��ان از ياد من در پرده بود و تواناىي شنيدن 

]حق[ نداشتند«3
یکی دیگر از نش��انه های کارهای ش��یطان در قالب خود تقلبی و مجازی اس��راف 
است قرآن مجید می فرماید: »همانا اسرافکاران برادران شیطانند و شیطان همواره 

ناسپاس بوده نسبت به پروردگارش.«4
نش��انه دیگر کارهای ش��یطان در انس��ان در این مقال ناسپاسی است. انسانی که در 
احاطه بدن شیطانی  قرار دارد محبت دیگران را وظیفه آنها قلمداد می کند و نیازی 

نمی بیند که از آنان تشکر کند .
در مرحله آخر وقتی تمام روزنه های جسم مثالی تقلبی پر شد و راه نفوذ به درون 

11  آیه 26 سوره محمد
22  آیه 10 سوره مجادله
33  ایه 101 سوره کهف
44  آیه 27 سوره اسراء
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بسته شد حال این شخص از زبان قرآن مجید این است که فرمود: »)آنان( كسان‌‏ىاند 
كه كوشش‏شان در زندگى دنيا به هدر رفته و خود مى ‏پندارند كه كار خوب انجام 
م‏ى دهند« 1 این اشخاص در قبال کسانی که به آنان می گویند فساد نکنید می گویند 

ما اصلاح گر هستیم.
دراین زمینه سوره بقره گفتگوی آنان را بیان می کند به اینکه » و چون به آنان گفته 
ش��ود در زمين فس��اد مكنيد م‌ىگويند ما خود اصلاح گر هستيم«2، » بهوش باشيد 
كه آنان فس��ادگرانند لكين نم‏ى فهمند«3، »و چون به آنان گفته ش��ود همان گونه كه 
مردم ايمان آوردند ش��ما هم ايمان بياوريد م‏ى گويند آيا همان گونه كه كم خردان 

ايمان آورده‏ اند ايمان بياوريم هشدار كه آنان همان كم‏خردانند ولى نم‏ى دانند«4 .
نتیجه و عاقبت این افراد که دیگر امیدی به اصلاحشان نیست در قرآن کریم تبیین 
ش��ده اس��ت به اینکه فرمود: »خداوند بر دلهاى آنان و بر ش��نواىي ايشان مهر نهاده 
و بر ديدگانش��ان پرده‏ اى اس��ت و آنان را عذابى دردناك اس��ت«5، »خدا ]است كه[ 

ريشخندشان مى ك‏ند و آنان را در طغيانشان فرو م‏ى گذارد تا سرگردان شوند«6
اس��تغفار و صلوات و توبه مانند س��وهان و س��مباده ای بدن جس��م مثالی تقلبی را 

می‌ساید و از بین می‌برد.

تکليف ما در قبال تصورات ذهني مان چيست
اين بحث از شاخه هاي بحث خود تقلبي يا مجازي است که اهميت زيادي دارد.

ذهن يا قوه خيال انس��ان دائم در حال جوش��ش و توليد و پمپاژ افکار و تصورات 

11  آیه 104 سوره کهف
22  ایه 11 سوره بقره
33  ایه 12 سوره بقره
44  آیه 13 سوره بقره

55  ایه 7 سوره بقره
66  آیه 15 سوره بقره
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خيالي و ذهني اس��ت و لحظه اي آرام و قرار ندارد مانند قلب که دائم در هر لحظه 
مش��غول پمپاژ خون در سراس��ر بدن اس��ت ذهن يا قوه خيال نيز هر لحظه مشغول 
توليد و پمپاژ افکار و تصورات ذهني و خيالات اعم از خوب و بد و مثبت و منفي 

و مفيد و مضر در سرتاسر روان و خيال و ذهن آدمي است.
اگر تصورات ذهني و افکار را بررس��ي کنيم  مي بينيم که بس��ياري از آنها بيهوده 
و س��رگردان و منفي اس��ت از اين رو براي تامين س�المتي روان و طهارت ذهن 
وجلوگيري از پمپاژ افکار منفي در فضاي ذهن بايد با آنها مقابله و قوانيني را براي 

ساماندهي آنها وضع نمود.
افکار اعم از خوب و بد صورت هاي ذهني اس��ت که برخي بدون اختيار در ذهن 
منتشر مي‌شود و انسان را بخود مشغول مي سازد و برخي هم با اختيار انسان توليد 
مي شوند پس در يک جمع بندي مي‌توان گفت تصورات ذهني يا مثبت اند يا منفي 

و هر کدام ازاينها يا اختياري است يا غير اختياري.
ذهنيات گاه سرگردان و بي معني و بي سرو ته هستند که چاره آن رفع و طرد آنهاست.

گاه ذهنيات تصوراتند هستند و جنس تصور با ذهنيت سرگردان و بي سر و ته متفاوت 
است برخي ذهنيات که در قالب تصور مي گنجند از اين حيث که تصور هستند نيازمند 
دو امر هستند تا تعيين تکليف شوند و آن تصديق يا تکذيب است يعني تا يک تصور 
تصديق يا تکذيب نشود انسان را بخود مشغول مي کند و بعدا مشکل ساز مي شود 

تصوري مانند حسن خوب يا بد است اين يک قضاوت ذهني است انسان بايد در 
ذهن خود تکليف اين را روشن کند و به بهترين نحو قضاوت کند تا پرونده آن در 

ذهن بسته شود وگرنه دائم انسان را بخود مشغول مي کند.
بنابراين هر تصوري يا صحيح اس��ت يا نادرس��ت. ما نبايد تصورات را بحال خود 
رها کنيم چون خود تقلبي که شيطان درون ماست بجاي ما قضاوت خواهد کرد و 
خوب را بد و بد را خوب جلوه خواهد داد و بعدها خواهيم ديد که نظر ما هم تابع 
همان خواهد بود مگر اينکه خود کار قضاوت و تعيين تکليف درخصوص تصديق 
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يا تکذیب تصورات را برعهده بگيريم.
بنابراين يکي از راههاي مقابله با افکار بيهوده و تصورات مش��کوک يا منفي و نيز 
ساماندهي افکار و ذهن رعايت قانون تصديق و تصور است. اگر به تدريج و مرور 
افکاري که چه درباره خود يا ديگران در ذهن مي آيد بررسي و در نتيجه تصديق يا 
تکذيب کنيم  بتدريج حضورش در ذهن کمرنگ مي شود و هر تصوري که تعيين 
تکليف نشود دائم به سراغ انسان مي آيد و آدم را بخود مشغول مي کند زيرا تصور 

بدنبال تصديق يا تکذيب است و تا به هدفش نرسد انسان را رها نمي کند.
از آسيب هاي رعايت نکردن اصل تعيين تکليف کردن تصورات همانطور که قبلا 
به عرض رس��يد اين اس��ت که خود تقلبي انس��ان بجاي او در خلاء تصميم گيري 
انسان، تصوراتي را که بايد تکذيب مي شد تصديق و تصوراتي که بايد تصديق مي 
شد تکذيب مي کند و اين روند اگر ادامه پيدا کند هويت و شخصيت و نظام فکري 
شخص را دگرگون مي کند و پس از مدتي شخص دچار استحاله فکري مي شود 
يعني چيزي را که زماني ارزش مي دانست بدون دليل منطقي بي ارزش و آنچه را 
که ضد ارزش مي دانس��ت ارزش مي پندارد مانند مرد غيرتمندي که بي غيرت يا 

زن با حيايي که بي حيا مي شود يا انسان دينداري که بي دين مي شود.
طي اين جريان هاله خود تقلبي قطورتر مي شود و کار دسترسي فرد به خود حقيقي 
اش را مش��کل و مش��کل تر مي کند و گاه تا اواسط دوران برزخي اش دسترسي به 
خودش مش��کل خواهد بود و عذابهاي رنگارنگي که تجربه مي کند بخاطر عدم 

دسترسي به خود حقيقي اش مي باشد.
منشاء بروز و ظهور تصورات؛

ح��ال بايد دانس��ت تصورات و خيالات از کج��ا بوجود مي آيد . افکار و تصورات 
ذهني عمدتاً از طريق چش��م به وجود مي آيند و از ديگر کانال ها و مجاري افکار، 

گوش و قوه مفکره و قوه خيال است.
انسان هر آنچه مي بيند قوه خيال آنرا صورتگري مي کند و دهها صورت مترادف و 
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متضاد را در ذهن بوجود مي آورد. گاهي انسان چيزي را مي شنود پس از آن ذهن 
شروع به صورت سازي متناسب با آن مي کند يا قوه مفکره با پرداختن به موضوعات 

مختلف و دلخواهش دائم صورت هاي مختلفي در ذهن پمپاژ مي کند.
برخي افکار و تصورات که در دايره تصديق و تکذيب نمي گنجد افکار سرگردانند 
که انس��ان بايد قبل از گس��ترش در صفحه ذهن آنها را طرد و افکار مناس��ب رو 

جايگزين آنها کند.
اي��ن بح��ث جنبه روان شناس��ي دارد ک��ه با ورود به بحث معرف��ت نفس از حيث 
اثرگذاري آن بر روان و روح و نفس وارد مسائل عرفان نظري و عملي     مي شود 
زيرا متصل به بحث طهارت قوه خيال اس��ت و هيچ تکاملي مقدم بر طهارت قوه 

خيال حاصل نمي شود اين اهميت اين بحث را نشان مي دهد.

یبوست روح
همانطور که در گذشته عرض شد انسان چند ورودی و چند خروجی دارد طعام و 
آب از راه دهان بلعیده و اضافات آن از طریق ادرار و مدفوع از بدن دفع می شود. ما 
بجز این دهانی که آب و غذا می خوریم ورودیها و دهانهای دیگری نیز داریم مانند 
گوش که اصوات را می خورد یا بعبارتی دریافت و ادراک و لمس می کند و چشم 
که مناظر را ادراک، لمس و دریافت می کند . بینی که بوها را دریافت می کند دیگری 

نیز قوه خیال است که صورت های ذهنی و تخیلات را می خورد.
بحث ما دراین مقال یبوست روح است و بیان آن این است که فضولات و اضافات 
آب و غذا اگر از بدن دفع نش��ود بدن دچار یبوس��ت و  مش��کل ساز می شود از این 
رو بای��د درمانش کرد ح��ال ما در طول روز صدها منظره و هزاران تصویر ذهنی و 
صداها رو دریافت می کنیم آیا همه آنها جذب بدن یا جذب روح و روان می شود؟ 

آیا همه آنها هضم می شوند؟ 
البته می دانیم که هیچ کدام از آنها معدوم نمی شوند و از بین نمی روند پس درکجا 
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زندگی می کنند کجای وجود ما هستند؟ 
این نوع طعام ها غذای جسم ما نیست که با دستشویی رفتن دفع بشوند تصاویر و 

صداهایی که از حلال و حرام دریافت کرده ایم.
چطور باید فضولات اینها را دفع کنیم اگر دفع نشود مشکل بزرگی برای روان و روح 
ایجاد می شود زیرا در صورت عدم دفع ، روح و روان دچار یبوست شدید می شود.

عوارض یبوست روح؛
اختلال در هویت و وحشت از مرگ و تنهایی ، ناامیدی از نجات و هدایت و از بین 
رفتن غیرت و حیا، غلبه خود تقلبی که پیش از این درباره اش مفصل عرض ش��د، 
دلس��رد ش��دن از عبادت و ترک آن و دهها عوارض ریز و درشت دیگر از عوارض 

یبوست روح است.
چاره و درمان یبوست روحانی؛

 استغفار بسیار ، زیارت مشاهد شریفه، انجام واجبات بخصوص نماز اول وقت ، 
ذکر ش��ریف صلوات و دعای فرج و دعای غریق و ذکر ش��ریف یا مقیل العثرات و 

بیداری سحر تا حد توان و ذکر شریف یونسیه.

چهره صفات نفسانی
هر صفت و خصلتی تاریک یا روش��ن ، ش��خصیتی دارد و هر شخصیتی چهره ای 
دارد ک��ه همگ��ی آنها در درون م��ا زندگی می کنند پس بنگریم وجود ما و درون ما 

حاوی و شامل چه افرادی و اشخاصی است.
ممکن است حاضر نباشیم با یک شخصیتی حتی در یک شهر زندگی کنیم اما همه 
آنها را در درون مان داریم و آنها را با خود حمل می کنیم مانند اتوبوسی که سر راه 

همه را سوار می کند از خوب و بد زشت و زیبا فاسد و صالح.
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باطن انسانی ا بهشت استی ا جهنم
باطن هر انس��انی یا باغی از باغهای بهش��ت و یا گودالی از گودالهای جهنم است و 

این از صفات و رفتار و گفتار و نیات اشخاص هویداست.
هر انس��انی حاوی 140 صفت اس��ت 70 صفت عقلانی و مثبت و رحمانی و 70 

صفت جهلانی و شیطانی و منفی که برخی فعال و برخی غیر فعال است.1
وسعت بهشت یا جهنم هر شخصی به میزان مقدار و تعداد فعلیتهای جنود عقل و 

جهل در باطن اوست.

روح هرانسانی 140 اقلیم با جغرافیای مختلف دارد
صفات بد هفتاد تاست که به لشکر جهل معروف می باشد که درواقع اینها خوهای شیطاني 
اند و نیز هفتاد صفت و اخلاق نیک وجود دارد که خلق و خوهای الهی و ملکی اس��ت . 

حدیث جنود عقل و جهل حدیث نخست کتاب شریف اصول کافیست.
هر صفت و اخلاق شیطانی در باطن انسان در حقیقت شهر و اقلیمی بسیار بد آب 
و هوا با بادهای مسموم و داغ و زمینی شوره زار و غیر حاصل خیز که جز تیغ در آن 
نمی روید با حیوانات درنده و گزنده با قیافه های وحشتناک که دائم در حال حمله و 
کمین اند و رودخانه هایی با آب های جوشان مخلوط با چرک و خون و بسیار بد بو.
آثار هر ش��هر ش��یطانی و خصوصیات آب و هوایی اش تا چهل منزل اطرافش را 

تحت تاثیر می گذارد.
مس��احت هر ش��هر در باطن هر انسانی متفاوت اس��ت در برخی بسیار وسیع و در 

برخی کمتر و این بسته به میزان رسوخ صفات در درون شخص است.
انسان اگر بخواهد از شرّ این اقالیم آسوده گردد باید چهل منزل از آن دور شود.

اما درمقابل هر صفت نیک و الهی و عقلانی در حقیقت اقلیمی و ش��هری بس��یار 
خوش آب و هوا و بادهای نشاط آور و همراه با بوهای بسیار خوش با زمینی حاصل 

11 رجوع شود به اصول کافي جلد اول حديث اول . حديث جنود عقل و جهل
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خیز و پوشش گیاهی زیبا و متنوع و پرندگان زیبا و خوش الحان.
آری همه اینها در  درون ماس��ت و مرگ، مرکبی س��ریع الس��یر است که ما را طرفه 
العین به این س��رزمین ها می رس��اند و اینکه به کدام ش��هر وارد شویم  اکنون داریم 

انتخاب می کنیم آری هم اکنون!!!

رابطه نقص وجودی با نوع مشکلات انسان
به مناسبت هر نقص وجودی در نفس انسان مشکلی در خارج موجود است بنابراین 
اگر مشکلمان عوض نشد یعنی آن نقص وجودی برطرف نشده واگر نقص به کمال 

تبدیل شود مشکل نیز تغییر خواهد کرد.

عوارض گرایش به کثرت و وحدت در انسان
انس��ان  هر قدر با مرکب آرزوها وش��هوات دنیایی بسوی کثرات روان و از آخرت و 
عاقبت غافل شود فاصله او با دیگر اجزای عالم و نظام هستی بیشتر می شود و دچار 
ع��وارض آن م��ی گردد مانند احس��اس پوچی و بی هدف��ی و انکار هدفمندی عالم 
وحقایق و معتقداتی که قبلا بدان معتقد بوده و بس��یاری از عوارض بد بوی دیگر از 
جمله ترس از مرگ منشاء حال بد دو روز دیگر انسان افکار و قضاوت های کنونی 
اوست و احوالات خوب انسان نیز ناشی از افکار و مراقبات روزهای گذشته اوست.
قرآن کریم می فرماید» وَمَا أصََابكَُمْ منِْ مُصِيبةٍَ فَبمَِا كَسَ��بتَْ أيَدِْكُيمْ« 1. يعني؛ و هر 

]گونه[ مصيبتى به شما برسد به سبب دستاورد خود شماست
برعکس هر قدر انس��ان با یاد آخرت و ترک مش��تهیات بیهوده و زودگذر و ترک 
غفلت بس��وی آخرت رود فاصله بین او با دیگر اجزای جهان هس��تی و انرژی ها و 
فرکانسهای وجودی فضای عالم نزدیکتر می شود این شخص نظام عالم را هدفمند 

و یکپارچه می بیند و از آرامش لازم برخوردار است.

11  سوره شوري آيه 30 
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نگاه این دو دسته از انسانها ناشی از عملکرد خود آنهاست بنابراین هر کسی چیزی 
را می بیند که می اندیشد و حقیقت واحد است.

کفار و منافقین حقیقی کیانند
ق��رآن کری��م می فرماید:»جاهِدِ الکُفّار والمنافقین«1 یعنی مبارزه کن با افرادی که از 

کفار و منافقین هستند.
درواقع و در معنای حقیقی تر کفار و منافقین قوا و حواسی باطنی نفس و روح است 

که معنایی گسترده تر و دقیق تر است.
برهمین سیاق است کریمه » قل یا ایهاالکافرون« کفار همان سر پیچی کنندگان قوای 

نفسانی و روح است از فرامین عقل.
قوای نفس مانند چشم و گوش و زبان و دست و پا و اینها قوای ظاهر و باطن اینها 

قوای روح است.

جهاد با کفار خطاب درونی خدا به بشر است
قرآن کریم می فرماید»جاهدالکفار و المنافقین« خداوند متعال در این ایه به پیامبر 
اکرم دس��تور می دهد که با کفار ومنافقین جهاد کند امروز که پیامبر نیس��ت قرآن 
هم که تعطیل بردار نیس��ت بنابراین خطاب حق تعالی امروز با ماس��ت حالا علاوه 
بر کفار و منافقین بیرونی مهمتر از آن که جهاد اکبر اس��ت مبارزه با کفار و منافقین 

درونی و نفسانی است.
انسان دارای قوای گوناگون نفسانی است چشم وگوش و زبان و خیال و دست و پا 
نیروهایی هستند در سرزمین وجود انسان که اهل سر پیچی و عناد و کفر و نفاقند و 
انسان به دستور خداوند متعال باید با آنها جهاد ومرز خودش را با آنها مشخص کند 
وتدبر نما در سوره مبارکه کافرون که فرمود: » قل یا ایهاالکافرون لا اعبد ما تعبدون ...«

11  توبه آیه 73
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ماده ايجاد رذايل و فضايل اخلاقي
مايه هلاكت انس��ان و منش��اء بروز و به وجود آمدن رذايل اخلاقي و نفساني كيي 
جهل و ديگري غفلت اس��ت. جهل نس��بت به آنچه نمي دانيم و  غفلت نس��بت به 

آنچه مي دانيم . 
علم ضد جهل و مراقبه ضد غفلت است پس مايه نجات انسان و منشاء ظهور اخلاق 

حميده علم و مراقبه است.

بای ک بام و دوهوا انسان بجایی نمی رسد
انس��ان نمی تواند با رفتار ومنش و مش��ی یک بام و دو هوا بجایی برسد. مشتهیات 
نفسانی و محرمات را با دست پس زدن و با پا پیش بکشد بلکه باید تکلیفش را با 

خودش یکسره و روشن کند یا رومی روم یا زنگی زنگ.
انسان نمی تواند یک دستش در دست شیطان خبیث باشد و یک دستش در دست خدا.
نجاس��ت و طهارت باهم جمع نمی ش��وند جایی که نجاست شیطانی باشد جایی 

برای طهارت الهی نیست.

شرط تمثّل
درهر تمثل سه شرط بايد موجود باشد كيي حقيقتي كه تمثل مي كند دوم خود تمثل 
كه متن واقعه اس��ت و س��وم كس��ي كه براي او تمثل صورت مي گيرد مانند اين آيه 
شريفه كه فرمود:" فتمثل لها بشراً سوياً"1 دراينجا صاحب تمثل حضرت جبرائيل 
سلام الله عليه و تمثل صورت بشري آن جناب و حضرت مريم سلام الله عليها كسي 

است كه دريافت كننده تمثل است.2

11  مریم ایه 17
22 عیون مسائل نفس، مرحوم علامه حسن زاده آملی.
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طبع حيواني انسان نجاست خوار است
طبع حيواني  انس��ان  يا همان نفس اماره جانوري نجاس��ت خوارست كه از خبائث 
و معاصي و گناهان تغذيه مي كند و معاصي همان نجاسات نفساني اند و اگر گناه 
پيدا نكند از مكروهات و اگر نيابد از جهل و سپس از غفلت انسان تغذيه مي كند. 
بنابراين بديهي است كه فربگي شيطان و نفس شيطاني به ميزان گناهان است و هر 

چه از غذاي او كاسته شود از توان او نيز كاسته مي شود.

حرام خور ، حرام جو می شود
حرام خور حرام جو و حرام بین و حرام گوش و حرام گو می شود. لقمه حرام چه 
لقمه مادی باشد که از دهان خورده می شود و چه لقمه نفسانی باشد که از گوش و 
چشم و خیال و قلب خورده می شود باعث می شود مزاج فاسد شود و مزاج فاسد 

جز فعل فاسد میل نمی کند.

استقامت درعمل و اعتقاد باعث نزول ملائك
دراي��ن گفتار از تريكب و ضرب برخي آيات ش��ريف ق��رآن مجيد عوائد و نكات 

بسيار خوبي عايد مي شود.
ئكَِةُ«1  لُ عَلَيهْمُِ المََْال قَامُوا تتَنَزََّ ُ ثمَُّ اسْ��تَ قرآن كريم مي فرمايد:»إنَِّ الَّذِينَ قَالوُا رَبُّناَ اَّهلل

سَْقَينْاَهُمْ مَاءً غَدَقاً«.2 رِيقَةِ لَأ و در شريفه ديگر مي فرمايد:»وَأنَْ لوَِ اسْتقََامُوا عَلَى الطَّ
محور بحث دراين گفتار پيرامون »الملائكه« و » ماءً« است . با ضرب اين آيات در 
مي يابيم كه » ماءً« همان »‌الملائكه« اس��ت. البته در کتب تفس��ير )ماء( به امام زمان 

عليه السلام هم تعبير شده است. 
در كريمه آخر سوره مباركه ملك مي فرمايد:" اگر خداوند آب را در زمين فرو برد 

11  فصلت آیه 30
22  جن آیه 16



شمیم معارف سلوکی78

آنگاه چه كسي مي تواند آنرا براي شما بالا بياورد .
با توجه به اين شريفه ها در يافتيم كه » تتنزل عليهم الملائكه« مترادف و هم سياق 
و به معناي تتنزل عليهم الماء اس��ت. ملائکه حامل علم و علم معبر به آب اس��ت 

همانطور که در خواب اب به علم و آگاهي تعبير مي شود.
خداوند عالم مي فرمايد اگر اس��تقامت کنيد ش��ما را ياري مي کنيم و ياري کردن 
خداوند عالم از طريق اس��باب و کارگزاران ملکوتي و فرش��تگان است واز آنجا كه 
مراد از آب علم اس��ت در باطن عالم و ملكوت بنابراين " تتنزل عليهم الملائكه" همان 
تتنزل عليهم العلم است و مصداق " تتنزل عليهم الملائكه" با تتنزل عليهم الماء و تتنزل 
عليهم العلم كيي است  بعبارتي معناي عبارات )نازل كرديم بر ايشان ملائكه را ( و )نازل 

كرديم بر ايشان آب را( و ) نازل كرديم بر ايشان علم را( كيي است.
ثهَ الله عِلمِ ما لمَ يعَلَم1.  حديث نبوي سزاوار ذكر است كه فرمود: مَن عمِل بمِا عَلمِ ورَّ
يعني کسي اگر به علمش عمل کند خداوند دانش آنچه نمي دانسته به او مي آموزد.
پس صبر و استقامت بر علم و دانش و طلب آن دو عملكرد دارد كيي اينكه هم آب 
فرو رفته را بالا مي آورد دوم اينكه آب نازل نشده را نازل مي كند بنابراين استقامت 
محور و حد وسط نزول و عروج است. يکي از اسامي خداوند " يا راد ما قد فات" 
اس��ت يعني با اس��تغفار و اس��تقامت در راه خدا باعث جبران کاستي ها و از دست 

رفته‌ها مي‌شود.
در جريان ملاقات حضرات خضر و موس��ي س�الم الله عليهم جناب خضر فرمود 
تو چطور صبر مي كني بر آنچه علم نداري . يعني قبل از هر جرياني خداوند عالم 
آگاهي براي استقامت ورزيدن در اختيار سالك و شخص قرار مي دهد زيرا صبر يا 
محصول علم گذشته يا تسليم كنوني و يا علم آينده است زيرا بدون علم و آگاهي 
ياتس��ليم و توكل هيچ صبري محقق نمي ش��ود. جناب امیرالمومنین سلام الله علیه 

11 بحار الانوار مجلسی  محمدباقر  ج 40  ص 128
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فرمودند: با چیره شدن بر عادات است که می توان به بالاترین مقامات رسید1.
 زيرا عادت، غلبه اقتضائات مزاج نامتعادل در روان است كه محصول آن در گفتار 

و پندار شخص نمود پيدا مي كند

از مراتب طهارت قوه خيال
از مراتب قوه خيال اين اس��ت كه خلافكاران را بخدايش��ان كه صاحب آنهاس��ت 
واگذاري . خداوند عالم انتظار دارد  كه بنده حرف گوش كند و در خيال خود ايشان 

را تنبيه نكند و ذهنش را به خيال آنها نيايلاد.

پریشانی، پوست اندازی سالک است
سالک وقتی پریشان می شود و یا در دوره ای قرار می گیرد که حمله ها و تظاهرهای 
پریش��انی و بی قراری به او رو می آورد این بدین معناس��ت که او در حال پوس��ت 
اندازی است بنابراین باید درد و حرارت و برودت روانی و فشار تکامل و ترقی و 
پیشرفت را تحمل نماید تا به نتیجه برسد و نباید شانه خالی کند.» فَاصْبرِْ لحُِكْمِ رَبِّكَ 
وَلَا تكَُنْ كَصَاحِبِ الحُْوتِ «2. يعني؛ پس در ]امتثال[ حكم پروردگارت ش��يكباىي 

ورز و مانند همدم ماهى ]يونس[ مباش
گاهی شخص، سالک نیست و کاری با سلوک ندارد دراین صورت باید به عرض 
برسد که خداوند عالم در زندگی هر فردی نفحات ونسیم های هدایت بخش می 
فرستد که این نسیم ها فرصتهایی اند که خدای مهربان به عنوان آیه به انسان نشان 
می دهد و حالاتی مانند پریش��انی بر ش��خص طاری می ش��ود که شخص به باطن 
خودش و به حال خودش و خلوت خودش فرو رود و درباره خودش بیاندیش��د 

تا خودش را دریابد.

11 غررالحکم  آمدی  ابوالفتح  حدیث 4300
22  سوره قلم آيه 48 
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بنابراین پریشانی در شخص غیر سالک درواقع پیک حق است که شخص بخودش 
بیاید و بیرون خود را رها سازد و به درونش سفر نماید چون دیر یا زود همگی سفر 
خواهیم کرد از دنیا به عقبی که راه عقبی از درون انسان می گذرد پس اگر خودمان 

زودتر برویم محترمانه خواهد بود وگرنه به زور و خشن خواهند برد.
آری ای مسافر، راه آخرت از درون انسان است اگر در دنیا با درون خود آشنا باشیم 
در برزخ و ملکوت گم نخواهیم شد وگرنه شاید میلیون ها سال در بیابان تیه برزخ 
رَْضِ« 3 س��رگردان خواهیم ش��د و س��فری وحشتناک در  و ملکوت »يتَيِهُونَ فيِ الْأ

خود خواهیم داشت.
 پس زودتر با خود دوست شویم و با نواحی درون آشنا و سرزمین های غیر حاصل 
خیز را آباد و حاصل خیز کنیم تا قبل از اینکه بدون آباد کردن درون به درون رویم.

چیستی قبض، عوامل و آثار آن
قبض به معنای گرفتگی درونی و حزن و غم  است در مقابل آن بسط است بمعنای 

شادی و نشاط.
قبض دو گونه کلی دارد. یکی قبض عام دیگری قبض خاص. قبض عام برای عموم 

افراد بشر است قبض خاص برای اهل سلوک و تقواست.
گاهی عواملی که باعث قبض عام می ش��ود باعث بروز قبض خاص می ش��ود . در 

هر حال تشخیص قبض و نوع آن مشکل است.
عوامل بروز قبض عام مش��کلات زندگی مانند بیکاری، بی همس��ری و ناکامی، 

بیماری و شکست در درس و کار و زندگی و مانند آن.
عوامل بروز قبض خاص ، غفلت روح از مراقبه و ترک اعمال عبادی و سلوکی و 
سستی در تحصیل علم و معرفت و به بطالت گذراندن وقت و خطا و گناه و مانند آن.
البته علت بخش��ی از قبض خارج از فرد اس��ت مانند نظر اولیای الهی و مربیان ربانی و 
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پدران آسمانی  که با دمیدن در روح و نفس شخص به قصد تربیت آنان رو دچار قبض 
می فرمایند تا نفس پخته و کامل ش��ود مانند پدر یا طبیبی دلس��وز که فرزندش را در 
آغوشش می فشارد که در نتیجه آن چرک ها و فضولات وجودی فرد از او جدا می شود.
میزان و مدت این قبض به اختیار مربی اوست چه مربی او ظاهر ومعلوم و چه غائب 

و نامعلوم باشد چه شخص او را بشناسد چه او را نشناسد.
قبض برکت بیشتری برای سالک و اهل تقوا دارد نسبت به بسط. بسط عمدتا زنگ 

تفریح است اما قبض به منزله کلاس درس می باشد.
قبض عرفانی یا خاص چون حرارت دارد باعث کفاره گناهان و سوزاندن معاصی 

فرد بکار می رود.
ب��ا ای��ن توضیحات نباید قبض عام را به پای قبض خاص نوش��ت قبض به معنای 
عرفانی آن که همان قبض سالکان و اهل تقوا و مراقبه است هم علت آن و هم آثار 

آن متفاوت است با قبض عام.
قبض عوام به معنای  غم و حزن و ناراحتی و افس��ردگی و مانند آن اس��ت و ظرف 
آن روان شخص است اما ظرف قبض عرفانی ، نفس و روح است قبض عامیانه با 
رفع مش��کلی که باعث قبض ش��ده است رفع می شود اما اگر دنیا را هم به مقبوض 

عرفانی بدهند شاد نمی شود.
بنابراین  برای تش��خیص اینکه قبض ، خاص اس��ت یا خیر باید موارد فوق بررسی 
شود که مبادا انسان کم کاری یا پر کاری تیروئید یا کمبود ویتامین یی را به پای قبض 

عرفانی نگذارد تشخیص قبض نیازمند تجربه و تخصص است.

حرکت انتقالی و وضعی سالک
کره زمین  دو حرکت دارد یکی وضعی دوم انتقالی. در حرکت وضعی زمین بدور 

خود می چرخد و در حرکت انتقالی به دور خورشید.
انس��ان نیز در س��لوک همین دو حرکت را دارد در حرکت وضعی که حرکت غیر 
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اصلی و حاشیه ای است در جا می‌زند و در غفلت بسر می برد و به کارهای بیهوده 
و غیر ضرور می پردازد.

انس��ان س��الک در حرکت انتقالی به سمت جلو حرکت می کند و به وظایفش می 
رس��د محاس��به  و مراقبه دارد. پس هرگاه احس��اس کردیم مراقبه و محاسبه داریم 
معلوم می شود رو به پیشرفت و درغیر این صورت ملعوم می شود که در  حال در 

جا زدن هستیم و وقت تلف می کنیم.

انواع حرکت؛ ظاهری و باطنی
قرآن کریم می فرماید:» رَبِّ أدَْخِلْنيِ مُدْخَلَ صِدْقٍ وَأخَْرجِْنيِ مُخْرَجَ صِدْقٍ وَاجْعَلْ 
ليِ منِْ لدَُنكَْ سُلْطَاناً نصَِيرًا1« یعنی: خدایا داخل شدن و خارج شدن مرا )در هر کاری( 
درست و صادقانه و صحیح کن و قرار بده برای من از جانب خودت قدرت یاری گر.
برای انسان مدخلی و مخرجی وجود دارد این مسئله بیان کننده حرکت است زیرا 

حکایت از خروج از چیزی به سوی چیزی دارد.
اصولا مخرج و محل خروج به شیء متحرک نزدیکتر است تا مدخل او اما چرا در 

آیه شریفه مدخل مقدم شده است.
این موضوع باز می گردد به مسئله حرکت و اقسام آن. برای روشن شدن موضوع 
حرک��ت را ب��ه دو گون��ه ظاهری، عام ویا عرضی و غیر ذات��ی و نیز باطنی، خاص، 

جوهری یا ذاتی تقسیم می کنیم.
درحرکت ظاهری یا عام یا بعبارت بهتر عرضی،  حرکت از چیزی به سوی چیز غیر 
اوس��ت یعنی حرکت از الف بس��وی ب اما در حرکت باطنی یا ذاتی و جوهری که 
درونی است در واقع حرکت از وجهی و بعدی و مرحه ای از وجود انسان بسوی 

بعدی بالاتر یا پایین تر است یعنی حرکت طولی.
حرکت عرضی به س��مت چپ و راس��ت است اما حرکت طولی به سمت بالاتر و 
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پایین این تفاوت مهم این دو حرکت اس��ت. حرکت عرضی درامور مادی جاری 
است اما حرکت طولی در امو غیر مادی.

حرکت عرضی یا ظاهری حرکت سفلی و حرکت طولی را حرکت علوی می‌گویند.
حرکت از شهری به شهری و از این دست حرکات حرکت ظاهری است اما حرکت 
از اخلاق بد به اخلاق خوب و یا برعکس و یا از عادت بد به عادت نیک و برعکس 

حرکت طولی و باطنی گفته می شود.
چون اصالت حرکت با حرکت باطنی است و مدخل در آن اولویت دارد در کریمه 

فوق مدخل ابتدا آورده شد.
در حرکت باطنی فضای امر باطنی فرد را احاطه می کند و محاط شدن شخص در واقع 
دخول محسوب می شود و این مسئله تقدم است بر حرکت و خروج و آن فضای امر 
ک مقدم است بر جسم متحرک. باطنی موتور محرکه انسان می شود و می دانیم که محرِّ

ک  چون دانستیم که حرکت یا به سمت پایین است یا بسمت بالا بنابراین گاهی محرِّ
وسوس��ه ش��یطانی است و گاهی فرش��ته الهی. از این روست که آیه شریفه دخول و 
خروج صدق را مطرح فرمود » رب ادخلنی مدخل صدق و اخرجنی مخرج صدق...
این مسئله با قضیه تقدم اجابت بر دعا و قضا بر قدر مرتبط است یعنی تقدم دخول 

بر خروج در امور معنوی از جنس تقدم اجابت بر دعا و حاجت است.
ترجمه باطنی آیه ش��ریفه این می ش��ود که خدایا مرا به س��لوک و دخول در وادی 
حقیقتم ببر و مرا به حقیقتم برسان که از خود مجازی به خود حقیقی برسم و وارد 
شوم یعنی خروج از خود مجازی و ناقص و دخول به خود حقیقی و عالم ذات و 

در حرکت بسوی آنچه بسوی  آن حرکت می‌کنم »سلطان نصیراَ« بمن بده.
س��لطان نصیر یعنی اس��تاد و مرشد و معلم روحانی و معنوی و کسی که مرا دراین  

حرکت باطنی و درونی یاری دهد.
س��لطان نصیر یعنی کس��ی است که توان و قدرت دستگیری داشته باشد. معلمی از 
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جنس انسان یا روح الهی که فرمود:  »وَأيََّدَهُمْ برُِوحٍ منِهُْ«1

انواع تعلقی افتن مواهب الهی به سالک
ممکن است برخی گاهی دلگیر باشند و اعتراض کنند که ما دینداری و مراقبه می‌کنیم 

اما چیزی عایدمان نمی‌شود و پیشرفت نمی‌کنیم و دعامان مستجاب نمی‌شود.
این مطلب بخاطر جهل ما نس��بت به ادبیات خداوند عالم و حکمت کارهای او و 

نحوه ریزش های نعمت و رحمت ها و عطاهای اوست عز اسمه.
اما باید بدانیم که مواهب الهی به مومن بخصوص سُ�الک دو گونه کلی دارد و آن 
این است که یا مواهب و عطایای الهیه به علم و عقل و دانش فرد تعلق می گیرد که 
در نتیجه آن به دانش فرد افزوده و به چیزهایی که قبلا نمی دانسته آگاه یا با استادی 
یا کتابی یا مطلبی حکیمانه و کاربردی ای آش��نا و س��بب تصحیح اعتقادات او می 
شود و شخص از اعتقادات خود ساخته و خود بافته که مبتنی بر حدس و گمان و 
برداشت های شخصی بود نجات می یابد. این موهبت الهی است که به بعُد و جنبه 

علمی فرد نازل می‌شود.
پایه دیگری که محل نزول مواهب و عطایای الهی به س��الک و مومن اس��ت عمل 
اوست که در نتیجه آن عملی که قبلا شخص از عبادات و نیکی ها انجام نمی داده 

موفق به انجام یا عملش در عبادات باکیفیت تر می شود.
بنابراین مواهب الهی یا به جنبه علمی فرد تعلق می گیرد که سبب ارتقاع علمی و 
روحی او می شود و یا به عمل شخص تعلق می گیرد که سبب کیفی تر شدن رفتار 

عبادی او می شود.
بیش��تر اوقات چون مواهب الهیه به تدریج و آهس��ته وظریف نازل می شود  فرد آن 

را حس نمی کند.
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انواع شهود
ش��هود دو گونه ش��هود متصل و شهود منفصل است ش��هود متصل  در عالم خیال 
ش��خص صورت می گیرد اما ش��هود منفصل در خارج از ذات ش��اهد و این شهود 
علم کلی اس��ت نه تجربه ش��خصی چون قائم به شخص نیست آن بخشش که قائم 

به شخص است شهود متصل و امری جزیی است.
در ش��هود متصل قوه خیال ش��خص دخیل اس��ت اما در ش��هود منفصل قوه خیال 
شخص دخیل نیست به همین خاطر مبنای این شهود قائم به نفس شاهد نیيست.

مثلا گاهی انس��ان به چیزی فکر می کند ش��ب خوابش را می بینید این خیال متصل 
اس��ت اما گاهی بدون اینکه به چیزی فکر کنیم مطلبی در خواب گفته می ش��ود و 
مطابق واقع اس��ت و صادقه . دراین صورت قوه خیال دراین رویای صادق دخیل 

نبوده بلکه مفعول و گیرنده بوده نه سازنده و فاعل.

اسرار آیه قصاص
لَبْاَبِ لعََلَّكُمْ تتََّقُونَ«1  ق��رآن کری��م می فرماید: »وَلكَُمْ فيِ القْصَِاصِ حَياَةٌ يَ��ا أوُليِ الْأ

یعنی: و اى خردمندان شما را در قصاص زندگانى است باشد كه به تقوا گراييد.
قصاص به معنای تلافی و جبران است. برای اینکه بتوانیم سرّ مطلب را در یابیم این را بدان 
بدانیم که با هر گناه و ارتکاب کاری که خلاف دستور خداست بخشی از وجود ما می میرد.
توبه و اس��تغفار و جبران مافات چه حق الله باش��د و چه حق الناس همان قصاصی 
است که سبب می شود آن بخش مرده دوباره احیاء و زنده شود چون قصاص تلافی 
کردن است حال اگر گناه کشتن فردی باشد به غیر عمد با قصاص جبران می شود 
و اگر ضربه زدن به ماش��ین یا مال کس��ی باش��د با رد مال و یا جبران خرابی قصاص 
می شود که باعث زنده شدن دوباره آن بخش وجود که با خطا مرده بود می شود.

بحث پیشین درباره انواع مواهب الهی بود با توجه به این بحث در می یابیم که گاهی 
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خداوند مهربان چيزي را روزی انسان می کند تا بخش های مرده او را احیاء کند.

نکات سلوکی از سوره کهف
گاهی خداوند عالم با به وجود آوردن مشکلی کوچک از مشکل بزرگتر پیشگیری 

می کند. 
گاهی خداوند مهربان امری، حس��نه ای، کرامتی، س��ود و رزقی یا دعایی را در یک 
زمان می پوشاند و محبوس نگه می دارد و به مرحله اجرا نمی گذارد تا در زمانی که 

مناسب است آنرا آشکار می کند که بهترین و بالاترین سود نصیب شخص شود.
س��وره کهف بخصوص آیات ش��ریف ناظر بر جریان همراهی حضرت موسی و 

خضر علی نبینا وآله و علیهم السلام دراین خصوص قرائت شود.
 فتح باب حضرت موسی علیه السلام ابتدایش از جایی بود که گفت  این مشتی که 
زدم و مخالفم مرد از عمل ش��یطان بود خلاصه نتیجه آن ش��د که از شهر فرار کرد تا 
اینکه مقدمه ش��اگردی حضرت ش��عیب سلام الله علیه فراهم شد. شعیب نخستین 

استاد او بود.
فتح باب دوم برای حضرت موسی شبیه قضیه اول بود زمانی که به همراهش گفت 
ماهی را بیاور نهار بخوریم همراهش گفت ماهی را فراموش کردم بیاورم و جز شیطان 
کسی آن را از یادم نبرد حضرت موسی گفت این همان نکته ای است که در پی آنیم.

به یاد داشته باشیم که در فراموشی حکمت و قضای الهی نهفته است.
خلاصه در هر دوقضیه جناب موسی علیه السلام عملی را به شیطان نسبت دادند 

که ظاهرش مفسده و خطا اما باطنش خیر و قضا و حکمت الهی بود .
حضرت موس��ی ش��خصی را کشت و آنرا به شیطان نس��بت داد و حضرت خضر 
کودکی را کشت و آن را به خدا نسبت داد این فرق دایره شریعت و حقیقت است.
دراین جریانات، خیر الهی در قالب شرّ ظهور نمود پس آنچه انسان در زندگی اش 

شرّ و بدی می داند خیر اوست و این به ظاهر شرّ ، خیرش بیشتر از رفاه اوست.
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پس گاهی فتوحات معنوی نه با ذکر و چله نش��ینی بلکه با عملی آغاز می ش��ود که 
شخص گمان می کند خطایی مرتکب شده که شناخت این لایه ها با اهل فن است.  
بر عهده خواننده محترم است تا بیشتر تعمق کند تا بهره های وافری نصیبش شود.
دیگر اینکه؛ گاهی خداوند عالم، ش��خصی یا چیزی  را محبوب دل انس��ان می کند 
و در نظر او جلوه می دهد تا اینکه بر دل و ذهن ش��خص مس��تولی ش��ود. این گونه 

خدای سبحان دل و امیال و افکار و واکنش سالک را به چالش می‌کشد.
مراد از این امتحان ظرفیت سازی و تکمیل نفس انسان است. دیگر ثمره آن کسب کمال 
آن محبوب و مطلوب و اتحاد با لذت وجودی اوست که کسب جمال الهی است.
این یکی از گذره هاس��ت که باید ش��خص از آن عبور کند.»زيِنةًَ لهََا لنِبَلُْوَهُمْ أيَُّهُمْ 

.1» أحَْسَنُ عَمًَال

در مذمت عادت به عنوان آفت سلوک
در مذمت عادت بحثهای بسیاری است از جمله فرمایش امیرالمومنین سلام الله علیه 
که فرمودند: اگر کسی برعاداتش فایق نیاید به حقیقت راه نیابد2 اما از بزرگترین و 
ظریفترین آفت و آسیبها خیانت و نفاق عادت برای انسان ، ارائه شخصیتی مجازی 
و غیر واقعی  و دروغین از خود می باشد. در اين زمينه به فتوحات مکيه ابن عربي 

و کتاب عوالم خيال ويليام چيتيک )ترجمه قاسم کاکايي( رجوع کن.
طی این فریب عادت انس��ان چیزی غیر از خودش را می شناس��د و آن را خود می 
پندارد و امیال و اعمال و اخلاق  او را امیال و اعمال و اخلاق خود می پندارد. از این 
رو در نهایت متوجه می ش��ود که تمام س��رمایه اش را در جیبی که فقط شبیه جیب 

خودش بوده ریخته است.

11  سوره کهف آيه 7 
22 غرر الحکم  آمدی ابوالفتح حدیث 4300
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روزگار از چهار فصل جدا نیست
روزگار چهار فصل دارد یکی بهار که بشر در آن در پی خداست و تابستان که انسان 
در آن از نعم الهی برخوردار اس��ت و پاییز که بلاها به او رو می آورد و زمس��تان که 

بلاها به اوج می رسد.
بدانکه اکنون روزگار در نیمه دوم پاییز اس��ت و موجودات در دامن بلاها بس��ر می 

برند اما زمستان در راه است.
در زمستان دهر باید چند لباس تقوای روی هم پوشید تا از گزند سرمای بلاها در امان ماند.
یک لباس  کفایت از س��رما نمی کند باید همه قوای نفس  رو با چند دس��ت لباس 
تقوا پوش��اند تا هم از بلای س��رما در امان ماند و هم درش��تر شد تا از سوراخ غربال 

آخرالزمان رد نشد.

سرّفصول طبیعت و نفس
وقتی فصلی از فصول چهارگانه بخواهد عوض شود حدودا 10 روز قبلش تغییرات 
آن فصل ابتدا در شبهای آخر فصل کنونی نمودار می شود مثلا اواخر تابستان ابتدا 
حال وهوای پاییز در شبهای آخر شهریور آشکار می شود باد می وزد و هوا خنک 
می ش��ود بعد بتدریج تاثیرات هوایی ش��ب ها به روز هم سرایت می کند و روز هم 

شباهت به هوای شب پیدا می کند.
روح انسان نیز احوالات گوناگون دارد مثلا اگر بخواهد صعود کند مثلا گرایش به 
ش��ب زنده داری و نماز ش��ب پیدا می شودبرای انسان طالب معارف و حقایق آثار 

احوالات شب در قالب عزلت و سکوت و ذکر در روزها توسعه می یابد.

هر تصدیق و تکذیبی، لوازمی دارد
هر چیزی از جمله رفتار و اعتقاد و اندیشه در کل هر اثری لوازمی دارد مثلا کسی 
که شهادت به چیزی می دهد یا موضعی در قبال هر موضوعی می گیرد یا چیزی را 
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رد یا قبول می کند لوازمی دارد که ناگزیر از پذیرش آن خواهد بود.
مثلا کس��ی که ش��هادت به رسالت رس��ول خدا می دهد یا فلان حزبی را مشروع یا 

غیر مشروع می داند این لوازمی دارد و این لوازم براو خواه یا ناخواه بار می شود.
مثلا کس��ی که از دینی به دینی می رود از لوازم آن این اس��ت که آنچه از معتقدات 
و اصول و فروع دین اول اس��ت منکر اس��ت چه به زبان بیاورد یا نیاورد چون لوازم 

هر چیزی امری ثبوتی محسوب می شود که در پی اثبات چیزی حمل می شود.
 مثلا وقتی خورشید را در آسمان دیدیم و قبول کردیم که خورشید در وسط آسمان 
است لوازم این پذیرش را مجبوریم بپذیریم و نمی توانیم انکار کنیم مانند روز بودن 
و ش��ب نبودن، گرم بودن و س��رد نبودن، روشنایی آسمان و زمین و تاریک نبودن و 

انکار درخشیدن ماه و رویت ستارگان و غیره.
پ��س در پ��ی تایید یا تکذیب ه��ر چیزی بطور کلی دو گروه گ��زاره های ثبوتیه و 
س��لبیه)گزاره ه��ای تائیدی و تکذیبی( به دنب��ال آن می آیدکه آنها نیازی به تائید یا 
تکذیب ش��خص ندارد چون جبری هس��تند و از اختیار شخص خارج بلکه هر جا 

چیزی ثابت یا محو شود آن لوازم بدون اجازه بر آنها وارد می شوند.
برای وضوح این مس��ئله ساده مثال خورش��ید را آوردیم گزاره اثباتی خورشید در 
وسط آسمان به همراه خود گزاره سلبی شب و تاریکی هم اثبات می شود یا وقتی 
وجود اقدس احدیت ثابت ش��د وجود ش��ریک برای حضرتش سلب می شود این 
گزاره لازم و ملزومند یعنی نمیشود اولی را پذیرفت اما دومی را نپذیرفت بعبارتی 
نمی ش��ود وجود خدای یکتا رو پذیرفت اما وجود ش��ریک را منتفی ندانست. این 
بحث ساده لازم و ملزوم است که در کتاب منطق می خوانیم دوستان می توانند به 

منطق مظفر یا دیگر کتب منطق ازجمله منطق صوری مراجعه کنند.
پس دانستیم که امور اثباتی اختیاری اند و در حوزه پذیرش یا عدم پذیرش شخص 

اما لوازم آنها غیر اختیاری اند.
مثال دیگر اینکه؛ عمل به دس��تورات دین خدا اختیاری اس��ت درقبال این پذیرش 
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ثواب اخروی به ثبوت می رس��ند یعنی بدنبال این پذیرش خود به خود می آیند و 
اگر کسی به دستورات خدا عمل نکند عذاب اخروی خودبخود و بصورت خودکار 

و بدون اختیار فرد بر او وارد می شوند .
نکته دیگر اینکه بین موضع فرد )که مقام اثبات است( با ورود لوازم آن بر شخص 
ذره ای فاصله نیس��ت. مثلا بین خورش��ید و روز بودن فاصله ای نیست. امور دیگر 

را خود بر این قیاس دریاب.

چگونگی ذکر خدا در مستراح
در حدیث قدسی است که خداوند عزیز به حضرت موسی علی نبینا و آله و علیه 
الصلاه و الس�الم فرمود: ای موس��ی در هر  حالی مرا یاد کن.1 جناب موسی عرض 
کرد خداوندا آیا من باید تو را در حال مخصوص یاد کنم؟ آنگاه خطاب آمد که ای 

موسی در هر حالی )در هر زمان و مکانی( می توانی مرا یاد کنی2.
همچنين از حضرت صادق س�الم الله عليه نقل اس��ت که فرمود: »لا بأَس بذِِکر الله 
و أنت تبَول فَإن ذکِر الله حَسن علی کُّل حال فَلا تسَأم منِ ذکِر الله‌«3 يعني: اشکالي 
ندارد که در حال بول کردن به ياد خدا باشي که ذکر او در هر حالتي پسنديده است 

و مبادا از ياد خدا ملول گردي.
طبق این احادیث شریف  که باید در مکانی چون مستراح نیز یاد را خدا کرد اگر نیک 
بنگریم مستراح نعمت بزرگی است دراین زمینه مطلبی است که به عرض می رسد.

انسان در مستراح سه نوع خروجی دارد یکی مدفوع دوم بول )ادرار( سوم باد.
این س��ه که از خصوصیات جس��م انسان است معادلاتی در نفس انسان نیز دارد که 
صفات رذیله و زشت معادل مدفوع جسمانی است و معادل بول سخنان بیهوده و 

11 کلیات حدیث قدسی شیخ حرعاملی ص 75(
22 همان ص 107

33  ابن فهد حلي،جمال الدين احمد بن محمد، عده الداعي و نجاح الساعي)ترجمه:حسين غفاري ساروي(. ص 475
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زشت و سوم باد که معادلش در نفس انسان افکار پلید و نیات شیطانی و قضاوت 
های نادرست در ذهن و کینه و امثال آن است که همچون باد درآسمان ذهن می وزد.
تدبر کن به اینکه حضرت عیسی علی نبینا و آله و علیه السلام درانجیل برنابا فرمودند 

سخن لغو ادرار شیطان بر نفس )دهان( متکلم است.
با توجه به عرایض بالا اهمیت ذکر خدا در مستراح آشکار می شود چنانچه حضرت 
حق تعالی فرمود ای موسی مرا در هر حالی یاد کن1 شیوه ای به ذهن حقیر رسید که 
بیان می شود بی تردید به عامل آن لباس تقوا پوشانده خواهد شد که »لباس التقوی 
ذلک خیرٌ«2. روایت اس��ت که مس��تحب است انسان با پای چپ وارد مستراح شود 
ابتدای کاردر مستراح کشف عورت و عریان شدن مي باشد و ذکر آن این است که 

یا ستار العیوب  عیوب مرا بپوشان.
دوم باد که ذکر آن این اس��ت که بگوید خدایا لغزش��های ذهن و خیال مرا ببخش 
چون از شرّ آنها به تو پناه می‌آورم زیرا هر آنچه از خوب و بد در ذهنش تصور کرده 

است خدا می داند.
هن��گام ادرار در دل بگوی��د خداوندا از لغزش��های زبانم ب��ه تو پناه می آورم و عذر 

می‌خواهم و روایت است که بیشتر اهل جهنم بخاطر زبانشان گرفتار مي شوند.
هن��گام مدف��وع در دل بگوید خدایا از صفات رذیله ام به تو پناه می برم لطفا اخلاق 

بد و ناپسند مرا از وجودم بزدا و صفحه دلم را از لوث وجودشان پاک فرما.
در آخر وقتی خود را می شوید بگوید خداوندا همینطور که بسادگی جسمم را از 
آلودگی‌های جسمانی پاک کردی بهمین سادگی روحم را از آلودگیهای نفسانی پاک 
فرما. سپس هنگام لباس پوشیدن بگوید حمد خدا را که آلودگی ام را پاک و عيوب 

و عورتم را پوشاند و در آخر طبق روایت با پای راست خارج شود.

11 همان
22 سوره اعراف آیه 26
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‌شمیم سوم
)حقیقت انسان(

انواع شب قدر
هنگامه نفخ روح همان انزال دفعي قضا و قدر فرد است يعني منفوخ بالاجمال شامل 
تمام مراتب قضا و قدر آن فرد است خداوند کریم در قرآن حکیم فرمود: و نفخت فیه 
من روحی . این روح الهی حاوی علم و اطلاعات است که بخشی از این اطلاعات 
مقدرات شخص و این امری بدیهی است و مراتب و قسمتهاي آن به تعداد سالهاي 
عمر هر فرد است و طبق آن و بر مقتضاي تنزيل و نزول تدريجي هر ساله امور فرد 
در فلک قمر که آسمان دنياست )در نجوم احکامی یا همان آسترولوژی آسمان دنیا 
را قمر می نامند.(  قرار مي گيرد و در واقع مقدرات هر شخص بخش نامه اي است 
که فرشتگان مخصوص مامور اجراي آن مي شوند لکن هر آنچه خداوند بخواهد 

محو مي کند و هر آنچه خواهد اثبات مي فرمايد.
بنابراين قضاي هر شخص يک باره و دفعي هنگام نفخ روح او بر باطن او نازل مي 
شود و سپس هر ساله مقدرات و تفصيلات آن قضاي اجمالي هر ساله در قالب يک 
نامه و دس��تور العمل واحد ابلاغ مي‌ش��ود و پايان هر سال نامه ممهور به مهر موکل 
)فرشته( آسمان اول به نام اسماعيل مي رسد1 و فرشتگان مامور آن نامه را به فلک 

ِ مَلکَاً یُقَالُ لهَُ إسِْمَاعیِلُ سَاکِنٌ  َّه َّهُ قَالَ )ع( إنَِّ ِلل ادقِِ )ع( أنَ 11 اسماعیل: »وَ رَوَیْنَا منَِ الکِْتَابِ المَْذْکُورِ بإِسِْنَادهِِ إلِیَ الصَّ
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اعلي بنام زحل مي برند و نگه داري مي کنند تا قيامت که بر او عرضه کنند. چه اینکه 
قرآن کریم می فرماید: اقْرَأْ كتِاَبكََ كَفَى بنِفَْسِكَ اليْوَْمَ عَلَيكَْ حَسِيبا1ً

ابتدا و انتهاي هر سال ملکوتي که همان شب قدر است شايد بر اوحدي از اولياي 
الهي مکشوف باشد زيرا در اوقات سال گردش مي کند2 از اين رو آنانکه تمام شبهاي 
سال را احياء مي کنند بالاخره شب قدر را در مي يابند و ديگران به تعداد احيا در 365.
توضیح بیشتر در خصوص اثبات شب قدر شخصی به  استناد قرآن و حديث اینکه
همانگونه که قرآن کريم دو گونه نزول دفعي و تدريجي دارد شب قدر هم  دو گونه 
دفعي و تدريجي دارد شب قدر خاص به منزله قضاست زيرا آنچه در طول زندگي 
آن جنين تجربه خواهد کرد مراتب قَدَريِ همان قضا خواهد بود و آنچه در سالهاي 
متمادي تجديد مي شود مقدّرات همان قضاي کلي است. همانگونه که حافظ ابن 
حج��ر در فتح الباری گفته اس��ت و ابونصر فاراب��ی در فصوص الحکم دراین باره 

مطالبی دارد که علامه بزرگوار حسن زاده آملی آنرا شرح کرده اند.
زماني که چهار ماه از عمر جنين گذش��ت روح انس��اني  توس��ط فرش��ته اي به  اذن 
خداوند عالم در جنين دميده مي شود و جنيني که مراتب نباتي را از ثمَُّ خَلَقْناَ النُّطْفَةَ 
عَلَقَةً فَخَلَقْناَ العَْلَقَةَ مُضْغَةً فَخَلَقْناَ المُْضْغَةَ عِظاماً فَكَسَوْناَ العْظِامَ لحَْما3ً طي کرد و به 
مرتبه  ثمَُّ أنَشَْ��أْناهُ خَلْقاً رس��يد آن فرش��ته مي آيد و روحي که خدا مقدر فرموده در 

جنين مي دمد.
در حديث نبوي است که فرمود: یبِعثِ الملک فیِنِفخ فیه الروح4 .

احِمِینَ صَوْتکََ  ُ أرَْحَمُ الرَّ اتٍ قَالَ لهَُ إسِْمَاعیِلُ قَدْ سَمِعَ اللَّه احِمِینَ سَ�بْعَ مَرَّ نیَْا إذَِا قَالَ العَْبْدُ یَا أرَْحَمَ الرَّ �مَاءِ الدُّ فیِ السَّ
فاَسْأَلْ حَاجَتَک «؛همانا برای خداوند فرشته‌ای است که به او »اسماعیل« می‌گویند. او در آسمان دنیا ساکن است. 
هر گاه بنده هفت بار بگوید یا ارحم الراحمین، اسماعیل به او می گوید خداوند که ارحم الراحمین است صدایت را 

شنید، حاجت خویش را از او بخواه. )برگرفته ازکتاب الزهد اثر حسین بن سعید کوفی اهوازی ص 54(
11 سوره اسراء آیه 14

22 برای دریافت مطالب بیشتر به ده رساله فارسی علامه حسن زاده آملی رجوع کن
33   سوره مومنون آيه 14

44 جامع العلوم و الحکم  عبدالرحمان بغدادی  ابی الفرج  حدیث رابع  ص 99. و نیز: تفسیر ابن کثیر ج 3 ص 241
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از امير المومنين سلام الله عليه نقل است که فرمود: اذا تمّت النطفه اربعه اشهر بعث 
اليها ملکٌ فنفخ فيها.1 يعني وقتي جنين به چهارماهگي رسيد خداوند متعال فرشته 
اي را به سوي او مي فرستد تا در آن نطفه روح بدمد. وقتی روح دمیده می شود مثل 
یک بادکنک خالی نیس��ت بلکه حاوی اطلاعات مورد نظر درباره ان ش��خص می 

باشد یعنی مقدرات او. از این رو این را شب قدر نام گذاری کردیم.
البته  در اين مباحث اسرار و معارف فراوان است که آن مقدار که در وسع حقیر بود 
در کتاب های »اشرقات رباني درشناخت انسان« و »حقيقت روح انسان« به کمک 

خدا تحرير کردم.
همانطور که درکتابهای مذکور تحریر ش��ده اين دميدن حاوي علم و اطلاعات و 
حامل قدرت سمع و بصر و قلب و عقل وانديشه و ادراک است چنانچه قرآن کريم 
فَْئدَِةَ 2 در حديث است  بَصَْارَ وَالْأ مْعَ وَالْأ فرمود: قُلْ هُوَ الَّذِي أنَشَْأَكُمْ وَجَعَلَ لكَُمُ السَّ
که ابن مس��عود از پيامبر اکرم نقل کرد: فيومر باربع؛ برزقه واجله و عمله و ش��قي 
او س��عيد.3 يعني خداوند فرش��ته اي که فرس��تاد به جنين به چهار چيز دستور داد و 
مکلف شد چهار دسته مقدرات را در جان جنين بنويسد رزق و زمان مرگ و عمل 

و سعادت وشقاوت او را.
آيا دميدن خدا که فرمود و “نخفت فيه من روحي” يا دميدن فرشته که در جنين مي 
دمد مثل فوت کردن ماست که با دهان و لب مي دميم و مانند دم ما حاوي دي اکسيد 

کربن و اکسيژن و اين چيزهاست؟؟!
هر فرشته اي اسمي و صنفي دارد يعني يا جلالي است و مظهر اسماي قهر ومضل 

و سلطنت خدا و يا جمالي است و مظهر لطف و رحمت و هدايت خدا.
فرشته وجود مجرد و سراسر علم و اطلاعات و آگاهي است کل مجرد عالم  یعنی هر 

11    ابوالفتوح راضي، روض الجنان و روح الجنان في تفسيرالقرآن، مشهد، انتشارات بنياد پژوهش هاى اسلامى 
آستان قدس رضوى، سال 1408 ه ق، ج‏7، ص203  

22   سوره ملک آیه 23 
33    نيسابوري، صحيح مسلم بشرح النووي ج 16 ص 189
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مجرد از ماده علم و عالم است.1 وقتي مي گوييم فرشته دميد يعني جوهره اي از  خويش 
را درجنين به وديعت مي گذارد و قرار مي دهد و خود مفصل بخوان از این مجمل.

مجمل��ش گفت��م نک��ردم م��ن بي��ان                   *                 ورن��ه هم افهام س��وزد هم زبان
هر فرشته اي در واقع تجلي اسمي از اسامي خداوند مبارک است2 انسان با هر اسمی 
که خلق می شود آن اسم مبداء و مقصد او خواهد بود یعنی آن اسم در مبداء ، مصدر 
و در معاد ، مدخل است و احوال شخص متناسب با اقتضائات آن اسم خواهد بود 
و میزان تحقق رقایق و حقایق در ذات شخص به اعمال او باز می گردد و اعمال و 

احوال شخص تعیین کننده سیر اوست.3
مرحوم شیخ محمود شبستری در کتاب گلشن راز فرموده است؛

زحق با هر یکی حَظّی و قسِمی است      *          معاد و مبداء هر یک به اسمی است
از آن اس��مند موج��ودات قائ��م            *           ب��دان اس��مند در تس��بیح دائ��م  
به مبداء هر یکی زآن مصدری ش��د        *       به وقت بازگش��تن چون دَری ش��د  
محمد بن علی اش��کوری نیز در محبوب القلوب گفته اس��ت:  لکل اس��مٍ عبدً و هو 
ربه . هر اسمی رامظهریست و آن مظهر تابع و مربوب اوست عبد، جسم و آن اسم 

قلب اوست.4
خب معلوم ش��د که فرش��ته اي بر ما نازل و مقدراتمان را در وجود ما در قالب يک 

برنامه کلي که اسم آن قضا است رقم زد.
باز گرديم به بحث قبل ؛ ديديم که فرش��ته اي الهي در زمان جنيني بر روح ما نازل 

شده و مقدرات ما را در قالب روح ما دميده است.
قس��مت س��وم بحث پس از تبيين و اثبات ش��ب قدر خاص تعيين تاريخ و عددي 

است که ما را به شب قدر شخصي مان رهنمون مي شود.

11   قواعد کلی فلسفه در فلسفه اسلامی، غلام حسین دینانی
22 قاموس قرآن. بخش توضیح کلمه ملک

33 شیخ محمود شبستری، گلشن راز
44 محمدبن علی اشکوری. محبوب القلوب
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براي اينکار تاريخ تولد شخص لازم است البته اگر زمان انعقاد نطفه معلوم باشد کار 
سهل تر و نتيجه دقيق تر خواهد بود و چه بسيار نيک است والدين اگر ميسورشان 
ب��ود زم��ان انعقاد را ثبت کنند اما معمولا ماه��ا زمان انعقاد نطفه را نمي دانيم از اين 
رو ناچاري��م تا از تاريخ تولد اس��تفاده کنيم و زم��ان ايلاج روح را با کمي اختلاف 

بدست بياوريم.
ش��اخص محاس��به 9 ماه بارداري است البته ممکن است کسي 6 ماهه به دنيا بيايد 
دراين صورت هم مشکلي نيست چون در مدت معمول که 9 ماه است 5 ماه و در 
صورت تولد 6 ماهگي 2 ماه از تاريخ تولد کسر مي کنيم بنابراين مهم نيست نوزاد 
در چند ماهگي متولد شده باشد و چون ملاک ما تاريخ تولد است نه تاريخ انعقاد 

نطفه از اين رو مجهول بودن آن اشکالي در محاسبه ايجاد نمي کند.
مثلا کسي متولد 2 مرداد 1354 است طبق قاعده 5 ماه کسر مي کنيم به 2 اسفند مي 
رس��يم اين تاريخ يعني 4 ماه پس از انعقاد نطفه بنابراين زمان ايلاج و دميدن روح 
دراين ش��خص 2 اس��فند و تاريخ انعقاد نطفه او اوايل آبان س��ال 1353 است و بر 
اساس سال قمری زمان دمیدن روح مصادف با 15 صفر سال 1395 هجري قمري 
و زمان تقریبي انعقاد نطفه مصادف با نیمه های شوال 1394 هجری قمری می شود.
نیک اس��ت ش��خص در محدوده ایامی که مربوط به انعقاد نطفه و ایلاج روح و 
تولد اوست مراقبه و عبادت و انابه داشته باشد امید اینکه مشمول رحمت خاص 

الهی گردد.
تـبه گـردد سراسـر مغـز بـادام                 *                 گرش از پوست بیرون آوری خام
ولی چون پخته شد بی پوست نیکوست             *              اگر مغزش برآری برکنی پوست1

11 شيخ محمود شبستري. گلشن راز
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"نيّت" عين ثابت و حقيقت وجودي انسان است
امام العالمين حضرت وصي عليه الصلاه و الس�الم درغرر الحکم فرمود: »عطاي 
خ��دا ب��ه هر کس به قدر نيت اوس��ت«.1 و اين فرماي��ش گرانقدر حضرت ناظر بر 
کريمه قرآن مجيد است که فرمود »اعطي کل شئ خلقه ثم هدي«2 . حقير را بعون 
الله مطلبي اس��ت. اين فرمايش تمام حکمت اس��ت به ساده ترين بيان و عبارت که 

معجزه قولي آن بزرگوار است.
مرحوم ابن عربي تمام اصول کتاب ارزش��مندش فصوص الحکم را بر همين يک 
عبارت بنا کرده است. ابن عربي »نيت« را به عنوان »عين ثابت«  قلمداد کرده و در واقع 
تفاوت فقط در لفظ است اما در معني عين ثابت شخص دقيقا همان »نيت« اوست. 
يعني »عين ثابت« يا »نيتّ« همان اعطاي خلقت ش��ئ اس��ت و »ثم هدي« ناظر بر 
قيِم3ٍ اس��ت. هر  ش��ريفه  مَا منِْ دَابَّةٍ إلَِّا هُوَ آخِذٌ بنِاَصِيتَهَِا إنَِّ رَبِّي عَلَى صِرَاطٍ مُسْ��تَ
خلقي را ربي است که هادي اوست. بنابراين کسي که  خلقتش را و حقيقت خود 
را ش��ناخت ربش را ش��ناخته زيرا حقيقت هر شئ اي  همان رب و تمام حقيقت و 
غايت کمال اوس��ت پس ش��ناخت حقيقت شئ همان معرف رب است و جز رب 

چيز ديگري نيست.
دراخبار است که قدر و ارزش هر فرد به اندازه همت و نيت اوست. طبق فرمايش 
مولاي کائنات علي عليه السلام عطاي خداوند عالم به هر کس به قدر نيت اوست. 
يعني کس��ي چيزي طلب نمي کند و نمي گيرد مگر بر طبق نيت و بر مبناي وجود 
اصلي خودش پس اگر چيزي نمي گيرد رزق او نيس��ت و در واقع خودش از ابتدا 
نخواسته است نه اينکه خدا نداده است. تدبر کن در کریمه » كُلٌّ يعَْمَلُ عَلَى شَاكلَِتهِِ«4.
براي اينکه بحث ظريف نيت خوب جا بيفتد حقيقت نيت را مي شکافيم براي اين 

11 گزیده میزان الحکمه، ص 577، ش 6320
22  سوره طه ایه 50

33  سوره هود آیه 56 
44  سوره اسراء ایه 84 
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کار نيتّ را بر دو قسم مي کنيم.
يکي آن که مطلق و کلي و ثابت اس��ت که آن ناظر بر مقام قضاي ش��خص و اصل و 
حقيقت وجودي شخص است قسم دوم آن که ناظر بر مرتبه قدر است يعني مراتبي 

که تدريجاً واجد آن مي شود و طبق حال و مقامش آن را اقتضاء مي کند.
 درباره اين نيتّ که جزيي است در بحث قضا و قدر مبسوط ميخواني.

تدبر کن در کريمه » يدبر الامر من السماء الي الارض«1  سماء مقام قضا و ارض حال 
کنوني شخص است. آن مقام قضا نيتّ و حقيقت و اصل وجود شخص می باشد. 
نيت به عبارت س��اده اس��م ظرفي است که تمام حقايق شخص و نيات و مقاصد و 

اختيارات و اقتضائات شخص در آن است. 
خداوند حکيم تمام حقايق و اقتضائات اشياء را به آنها اعطا فرمود»الذي اعطي کل 
ش��يئ خلقه ثم هدي«. اين ناظر بر مقام قضا و جمع اس��ت که يک مرتبه بر حقيقت 
وجودي ش��ئ اعطا و نازل مي ش��ود » انا انزلناه في ليله القدر« بعد به تدريج طبق آن 
حقيقت وجوديش آنچه را که در خود بالاجمال دارد اقتضاء مي کند که اين مرتبه 

لهُُ إلَِّا بقَِدَرٍ مَعْلُومٍ«»2. قدر است که فرمود» وَإنِْ منِْ شَيْءٍ إلَِّا عِندَْناَ خَزَائنِهُُ وَمَا ننُزَِّ
"معلوم" حال ش��خص است و آنچه ذاتش اقتضاء نموده است زيرا اقتضاي معلوم 
کاش��فيت و يا آن چيزي اس��ت که نقداً آش��کار می باشد ومظهر اسم ظاهر و آن چه 
فاقد اقتضاي اوست لکن در قضاي او موجود است مظهر اسم باطن و غيب او می 

باشد که فعلًا فاقد آن است.
نيتّ جزيي در مرتبه قَدْر و قَدَر مُخرج و کاش��ف عطاس��ت از نيتّ کلي که به قول 
ابن عربي عين ثابت اس��ت و نيتّ کلي درخواس��تش از حق تعالي است که »يسَْأَلهُُ 

رَْضِ«3 و از حق نيز اجابت که فرمودكُلَّ يوَْمٍ هُوَ فيِ شَأْنٍ«4. مَاوَاتِ وَالْأ مَنْ فيِ السَّ

11  سجده آيه 5
22  سوره حجر آیه 21 

33  سوره الرحمان آیه 29
44  همان 
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بين طالب و مطلوب سنخيت و تناسب  بايد باشد يعني طالب در طلب هر چيزي 
نيست بلکه به دنبال آن چيزي است که از آن چيزي در اوست يعني معلوم بالاجمال 
اوس��ت زيرا طلب مجهول محال اس��ت بنابراين هر کس آن چيزي را مي طلبد که 
وجهي از آن ش��ئ در اوس��ت. از اين در اخبار معصوم عليه السلام که فرمود ارزش 

هر شخص به قدر همت و نيت اوست.
انس��ان چيزي مي طلبد که در خودش هس��ت چون اگر چيزي از مطلوب در طالب 
نباش��د اقتضاي طلب هم نمي کند پس چون از خدا چيزي درانس��ان است فرمود » 

قد عرف نفسه فقد عرف ربه«.
معلوم شد که بيرون از انسان اصلا چيزي نيست که بخواهد آن را بطلبد زيرا خارج 

او عدم است.  
سالها دل طلب جام جم از ما مي کرد        *        آنچه خود داشت زبيگانه تمنا مي کرد
يعني قضا و قدر و لوح و کتاب و حش��ر و نش��ر و مبداء و معاد و برزخ و بهش��ت و 
دوزخ خود انس��ان اس��ت بما هو انسان. تدبر کن در سخن خداي سبحان در کريمه 

که فرمود: »اقْرَأْ كتِاَبكََ كَفَى بنِفَْسِكَ اليْوَْمَ عَلَيكَْ حَسِيباً«1
»اقراء« فعل خواندن است و هر فعلي در انجام مراتب دارد و در هر عالمي  به اقتضاي 
خاص خود است  »اقرا« دراين کريمه يعني ظهور ملکات نفس و شهود عيني نفس 

است مر ظهور ملکاتش را .
حال نيک است بعون الله  بحث را بر مجراي ديگري جاري سازيم که عوائد ديگري 

عايد شود.
محور بحث اين است که نيتّ امام علم وعمل است. رسول اعظم صلوات الله عليه و 
آله فرمودند: الَعْلِمُ إمامُ العَْمَلِ وَالعَْمَلُ تابعُِهُ.2 يعني علم امام عمل و عمل تابع اوست. 
باز فرمودند: الاعمال بالنيات.  علم امام عمل و عمل تابع علم اس��ت اين رابطه بين 

11  سوره اسراء آیه 13 
22  امالي طوسي، ص 488 
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علم و عمل اس��ت . بزرگان فرموده اند علم و عمل دو جوهر انس��ان سازند مطلب 
راقم اين است که نيت جزيي نيز بسان علم و عمل جوهر انسان ساز است با اينکه 

نيتّ کلي که  شآنش بيان شد امام نيت جزيي و علم و عمل است.
به عبارتي نيت جزييه و علم و عمل جس��م نيت کلي اس��ت و نيت کلي روح آنها. 

بنابراين النيتّ امام العلم و العلم تابعه و العلم امام العمل و العمل تابعه.
علم و عمل بر مبناي نيتّ سنجيده مي شود در اخبار ائمه عصمت و طهارت عليهم 
السلام است که هر قومي با امامشان محشور مي شوند حال درياب که امام کيست 

و مامون کيست.
چه بسا علم و عملي که بر مبناي نيتّ شر و مزورانه باشد در اين صورت دوجوهر 
انسان ساز نيست بلکه مخرب انسان است پس شرط علوّيت علم و عمل که متضمن 
مکان عِلوي و مکانت علوي اس��ت نيتّ اس��ت. نيتّ شرّ نيز ضامن سفليت مکان و 

مکانت سفلي است.
اگر علم طالب مکانت  و منس��وب به روح و عمل طالب مکان و منس��وب به جسم 
است ، نيتّ نيز ذات علوّ است يا همانطور که به کشف الهي گفتيم " نيتّ" حقيقت 

انسان و اصل وجود و جوهر ذات اوست يا بقول شيخ محيي الدين عين ثابت.
بنابراين علم وعمل از آبگير نيت کلي که ذات عالم و عامل است ناشي مي شود از 
اين رو علم وعمل که فاقد نيت باش��د فاقد حيات و روح اس��ت چه اينکه  در بيان 
معصوم عليه الس�الم اس��ت که هيچ عملي بدون نيت پذيرفته نيست چون وجود 
ندارد اصلا که پذيرفته شود زيرا شرط موجوديت حيات است و احکام بر حيات 

حمل مي شود نه بر عدم.
نِسَْانِ إلَِّا مَا سَعَی1 « اين سعي و عمل که تابع علم بايد باشد از ظلالات  » وَأنَْ ليَسَْ للِْإ

نيتّ و عين ثابت شخص است.
نوع علم و عمل يا کيف نفس��اني آن دو مبتني بر اقتضاي عين او يا همان نيتّ کلي 
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و حقيقت وجود اوس��ت پس نيت پدر می باش��د و عمل فرزندان او. در روايات 
معصومين عليهم الس�الم اس��ت که خالص کردن عمل از خود عمل سختر است. 

خالص کردن عمل به نيت مربوط است. فافهم.
مطلبي به گونه اي ديگر که به فضل الهي به خاطر حقير رس��يد اين اس��ت که خدا 
چيزي اضافه يا کم نمي‌دهد بيش��تر از ظرف و کمتر از آن هم نمي دهد اگر کس��ي 
چيزي نخواهد نمي دهد اگر بدهد بد نمي‌دهد او به کسي ظلم نمي کند اگر کسي 
بد خواست به او مي دهد از اين حيث که  او را اجابت کرده است نه اين که خواست 

به او بد بدهد.
پس به هر کس مي دهد آن چرا که او مي خواهد در قبال اجابت خواهش استعداد 
و ح��ال و عم��ل گنهکاران مي فرمايد » لَا تظُْلَمُ نفَْسٌ شَ��يئْاً«1 و در قبال خواس��ت 
«2 چون فرمود »ادْعُونيِ أسَْ��تجَِبْ لكَُمْ« 3 و در  ى لنِفَْسِ��هِ نيکان مي فرمايد »فَإنَِّمَا يتَزََكَّ
حديث قدس��ي فرمود»انا مطيع لمن اطاعني«4 و فرمود: عصيان مي‌کنم کسي را که 

مرا عصيان کند.
بنابراين نمي دهد مگر آن چه را که از او مي خواهند و از خداست افاضه و از مخلوق 
اس��ت اس��تفاضه و خداوند عالم بجاي بندگانش تصميم نمي گيرد بلکه تصميات 

بندگانش را اجابت مي کند .
اينک��ه حق متعال فرمود: »ادعوني اس��تجب لکم« يعني اعي��ان و حقايق ممکنات 
خواندند او را و او نيز »اعطي کل شئ خلقه«  پس هر کس هر چه خواست ، خواست 
و فياض علي الاطلاق نيز هر چه را خواستند داد. به هر کس هر چه بايد داد دادند.

حقايق همه اش��ياء نيز نزد حق تعالي اس��ت  چه اینکه  فرمود: »فَسُ��بحَْانَ الَّذِي بيِدَِهِ 
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مَلَكُوتُ كُلِّ شَيْءٍ وَإلِيَهِْ ترُْجَعُونَ« 1. ملکوت، حقايق ممکنات يا همان اعيان است 
که مظاهر الهيه اند.

آيا تغيير و تبديل در عين ثابت راه دارد يا خير؟
كيي از مسائلي كه در عرفان نظري بحث مي شود و اختلاف انگيز و بسيار ظريف 
و دقيق است اين بحث مي باشد كه آيا در عين ثابت و حقيقت شيء تغيير و تبديل 

راه دارد يا خير؟ اگر راه دارد آيا اين تبديل انقلاب در ذات است يا خير؟
با بررسي اجمالي در سير تحولات حكمت نظري و فلسفه در طول تاريخ پيرامون 
اين بحث مي بينيم كه برخي چندان به ذات اعتقادي ندارند چون آنرا بي نيازي از 
خدا و استقلال ذاتي پنداشتند برخي نيز ذات راحذف كردند و گفتند جواهر صفات 
و فعل خدايند و تجلي او بنابراين استقلال ذاتي را اينگونه حل كردند برخي قائلند 
ک��ه در ذات و عين ثابت ش��خص تغيير و تبدي��ل راه ندارد و آنرا معقول نمي دانند 

برخي نيز تغيير در ذات و عين ثابت را جايز مي دانند .
اينها اجمالا آرايي است كه هر كدام طرفداراني دارد يا مفروضاتي است كه مطرح 

می باشد.
مراد ما از اين مطلب طرح اين بحث است كه همه اين آراء به نوعي قابل توجيه و 
جمع  است و حقير فعل حق تعالي را محصور در حصار اين آراء نمي دانم و عقيده 
و راي خود را با تيكه بر اس��ماء الله الحس��ني مستدل، مبرهن و تحرير مي كنم بعون 

الله تعالي.
پيش از اين )به كتابهاي اش��راقات رباني در ش��ناخت انسان و حقيقت روح انسان 
اثر نگارنده رجوع ش��ود(  در باب اس��ماء‌الله و اينكه نظام عالم هس��تي نتيجه نكاح 
حضرات اس��ماء الله الحس��ني جلاليه و جماليه و تجليات و پرتوهاي آن حضرات 
با جميع مراتب ايش��ان اس��ت و تمام مراتب اشياء و مطلق شيئ از فرشتگان مقرب 
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و مراتب طوليه  وعرضيه ايش��ان گرفته تا جن و ش��ياطين و انس و حيوان و نبات و 
جماد از صدر تا س��اقه و از ش��ريف تا حضيض و از حقايق عاليه تا رقايق س��افله و 
مراتب مياني آنها جملگي تجليات اسماء الله الحسني و فعل اويند عز اسمه و خالق، 
كي خالق و عالم كي عالم و صفات كي صفت و افعال كي فعل و زمان، آني بيش 

نيست و ابتداء انتها و مبداء و معاد ، شرح  اين كي آن و لحظه است.
درعلم منطق اشياء يا اجناسند يا انواع و يا افرادند.1 اجناس عين ثابتي دارد كه رب 
النوع آن جنس است و انواع نيز اين چنين است افراد نيز هر كدام عين ثابتي دارند 

كه اين اعيان هر كدام اسمي از حضرات اسماء الله است.2
با این توضیح مختصری که ارائه ش��د حيوان جنس اس��ت چرا که تحت او انواعی 
قرار دارد از حیوانات مختلف پس او را رب النوعي است كه عين ثابت آن و حقيقت 
وجودي آن است یا بعبارتی مفتاح غیب قرآن کریم می فرماید: وَعِندَْهُ مَفَاتحُِ الغَْيبِْ 
لَا يعَْلَمُهَا إلَِّا هُو3َ  و نوع را عين ثابتي است يعني اسمي خاص از اسماء‌الله است كه 
آن نوع مانند نوع انسان مظهر اوست. مثلا صفت شریف علیم مظهر علم است و هر 
عالمی تحت این اسم شریف روزی می‌خورد  بدين ترتيب هر كي از افراد تحت 
انواع نيز عيني اس��ت ثابت كه در سلس��له مراتب مظاهر اسماء الله می باشد. چرا که 

هر اسمی را بی شمار مصداق و محل ظهور آثار آن اسم شریف می باشد.4
عبارت »تغيير و تبديل در عين ثابت« ظاهرا عبارتي متناقض اس��ت زيرا اگر عين 
، ثابت فرض ش��ود فرض تغيير خلاف فرض اس��ت اما آيا  اين تناقض، ظاهري و 

تناقض ناظر بر الفاظ و چينش آنهاست يا متوجه معناي آنست.
بعبارتي آيا نسبت تبديل به عين ثابت بشرط لاست يا بشرط شييء يعني اگر ادبيات 
و زبان و الفاظ را تغيير دهيم و به گونه اي ديگر اين عبارت رابيان كنيم آيا مش��كل 

11 منطق صوری، محمد خوانساری
22 فصوص الحکم، محی الدین بن عربی
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تناقض حل مي ش��ود  يا اينكه  بش��رط لا بودن و يا بعبارتي نامتغير بودن عين ثابت 
متوجه معناست نه الفاظ .

با تيكه بر اس��ماي الهي و محور قراردادن اس��ماء و مراتب آنها متوجه مي شويم كه 
تناق��ض عب��ارت »تغيير و تبديل در عين ثاب��ت« تناقضي ظاهري و متوجه الفاظ يا 

بعبارتي تناقض ظاهري و شكلي است نه تناقض معنايي.
اگر اسم عليم را نوعي تحت كي جنس بدانيم متوجه مي شويم كه عليم را در ظهور 
و بروز آثار مراتبي بيشمار است و همه تحت نوع كي اسم عليم اند لكن اسم عليم 
در هر مرتبه و فردي داراي شآن خاص آن مرتبه است مثلا شآن علم در فرد ابن سينا 

متفاوت است با شآن علم در كي دانش آموز ابتدايي.
كي معناي تغيير در عين ثابت و حقيقت فرد، ترقي كي فرد تحت كي نوع به مرتبه 
بالاتر تحت همان نوع است البته بهتر است واژه مظهر يامفتاح غيب را بجاي عين 
ثابت قرار بدهيم يعني فردمظهر اسمي عاليتر از خود و افراد تحت نوع عليم مظاهر 

اسم عليم اند.
معن��اي  ديگر راه داش��تن تغيير در ذات فرد انتق��ال كي فرد تحت كي نوع به افراد 
تحت نوعي ديگر مترادف يا گاه متضاد با نوع اول است مثلا از قلمرو نوع عليم به 
حيكم يا لطيف يا خبير منتقل شدن و اين امري ممكن است هيچ دليلي  بر محاليت 

حركت عرضي بسان حركت طولي در مراتب اسماء وجود ندارد.
ممكن اس��ت فردي چند س��ال يا بلكه بگويم كي عمري تحت كي اسمي بوده اما 
در اواخر عمر به اسمي ديگري منتقل شده مانند فردي كه منكر حق و كافر بوده در 
آخر عمر مومن مي شود و از دنيا مي رود عكس آن نيز در طول تاريخ بسيار نمونه 
ر است كه فرمودند چه بسيار اهل ايمان  هايي دارد و حديث نبوي دراين باره مشعِّ
ك��ه در آخ��ر عمر بي دين از دنيا رفته و چه بس��يار بي ديناني كه در آخر عمر مومن 

از دنيا رفته اند  و خوانندگان هم شايد نمونه هايي در ذهن خويش داشته باشند.
بنابراين اين تغيير افعال و  عقايد ناش��ي از تغيير در ذات و اس��م ومظهريت آنها مر 
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اسماء راست و حركت عرضي از اسماء جمالي و جلالي امري ممكن و شواهد بر 
آن گواه است در حديث است كه در آخر الزمان برخي دينداران، بي دين و برخي 
بي دينان به اس�الم مي گروند يا افرادي كه مس��لمان نبودند از اصحاب حضرت 
سيدالش��هداء شدند وبرخي مسلمانان به كفر گرويدند و اين ممكن نيست مگر به 

حركت در جوهر پيش از حركت در عرض.
این جابجایی اعتقادی و مس��لکی را در هر عصری و نیز عصر خود ش��اهدیم که 

مسلمانانی بی قید می شوند و بی دینانی که به اسلام می گروند. 
در کت��اب نش��انه هایی از دولت موعود اثر نجم الدین طبس��ی ب��ه نقل از جلد 13 
بحارالانوار مرحوم مجلس��ی آمده اس��ت: روزی امام حس��ین س�الم الله علیه نزد 
امیرالمومنی��ن آمدند و گروهی از افراد گرد حضرت بودند حضرت امیر فرمودند: 
از نس��ل او مردی ظهور خواهد کرد... او دنیا را پر ازعدل و داد می کند در حالیکه 
پر از ستم شده است. سئوال شد این قیام چه وقت خواهد بود؟ فرمودند: افسوس 
هنگامی که از دین خارج شوید هم چنان که زن برای شوهرش از لباس خارج می 
ش��ود در همین کتاب از حضرت رس��ول صلوات الله علیه و آله نقل ش��ده است که 
وای بر عرب از ش��ری که به آنان نزدیک ش��ده است فتنه هایی چون پاره های شب 

تاریک صبحگاهان مرد مومن است و غروب کافر ... .
سخن از مفتاح غيب كرديم نكي است كه مطلبي هر چند كوتاه در اين باب تقديم 
كنيم به اينكه   مسئله تغيير و تبديل در عين ثابت يا ذات يا اسم مُظهر فرد را مي توان 

در چارچوب بحث الواح ثابت ومتغير نیز تفسير كرد.
بدين ترتيب كه مسئله تغيير  از سنخ و جنس بداء نيست كه اول چيزي رقم بخورد 
بعد تغيير كند هر چند كه حقيقتا معناي بداء نيز اين چنين نيست كه عامه يا برخي 
خواص و اهل علم پنداش��ته اند بلكه حق اين اس��ت كه بداء و تغيير درعين ثابت و 
ذات، مقتض��اي  ل��وح متغير و مرتبه قَدَر و آنچه در نهايت صورت مي پذيرد مرجع 
افراد و منتهاي ايش��ان و مقتضاي قضا در قلمرو لوح ثابت اس��ت كه اين به وجود 
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دهري و س��رمدي ثابت و آن به وجود زماني منقلب و قابل دگرگوني اس��ت پس 
آنچه عين ثابت مي گويند عين متغير است در واقع. 

نتيجه اينكه آنچه از حقايق كه در لوح محفوظ مندرج اس��ت ثابت و آنچه در لوح 
متغير مندرج اس��ت متغير مي باش��د يعني عين قضايي بعبارتي عين در مرتبه قضا، 

ثابت و عين قَدَري ، متغير است.
مثلا عمر شخصي در لوح متغير 30 سال مقدر شده بعد در مرتبه قَدَر  او را دعوت 
به صله رحم و بدان مختار مي نمايند اگر اجابت كرد عمرش به 40 سال مثلا افزون 
مي شود و اگر اجابت نكند تغيير نمي كند نتيجه انتخاب شخص در لوح محفوظ 

ثبت و ضبط است از پيش.
ُ مَا يشََاءُ وَيثُبْتُِ وَعِندَْهُ أمُُّ الكِْتاَبِ«1 و در جای دیگر   قرآنْ كريم مي فرمايد: »يمَْحُو اَّهلل
رَْضِ وَلَا فيِ أنَفُْسِكُمْ إلَِّا فيِ كتِاَبٍ منِْ قَبلِْ 2  مي فرمايد: مَا أصََابَ منِْ مُصِيبةٍَ فيِ الْأ
پس لوح غير محفوظ، علم قدري و متعلق به معلوم است اما در مرتبه علم قضايي، 
صورت علميه  هر امري كه واقع اس��ت ضبط می باش��د كه در آن تغييري رخ نمي 
«3 مثلا اگر كسي فعلي را  دهد دراين باره قرآن مجيد مي فرمايد»لَا تبَدِْيلَ لخَِلْقِ اَّهلل
مرتكب شد ارتكابش ضبط است و ديگر قابل دگرگوني نيست كه بتواند بازگردد 

و انتخاب ديگري كند و فعل قبلش را معدوم سازد.
پس آنچه گاهي در مباحث علمي با عنوان عين ثابت بحث مي شود در واقع گاهي 
ش��ايد نمي دانند و يا معلوم نيس��ت كه در باره كدام عين صحبت مي ش��ود يا اينكه 

بحث درباره عين ثابت مي باشد گاه مرادشان عين متغير است و گاهي برعكس.
بنابراين بدون در نظر گرفتن عرايض فوق سخن از عين ثابت و احكام آن بي فايده 

است و بيشتر اختلافات نظري دراين باب متوجه همان اشكال مذكور است.

11  سوره رعد ایه 39 
22  سوره حدید آیه 22 
33  سوره روم آیه 30 
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درخصوص اين بحث ممكن است سئوالاتي مطرح شود به اينكه؛  ماهیات را اگر 
بخواهیم توضیح دهیم آیا همان عین ثابت است یا خیر ؟ این ثابت که در حضرت 
علمی حق می باشد نسبتش با وجود چیست ؟ آیا مانند ماهیت از حیث عدم و وجود 
یکی اس��ت . اختیار انس��ان در قلمرو لوح محفوظ که قضای الهی می باشد چگونه 

تعریف می شود؟ تعریف مشیت الهی با اين توضیحات چگونه است؟
اعیان ثابته امور وجودي اند و ماهيات حدود وجودند  بنابراين ماهيت نيس��تند و 
كيساني وجود و عدم متعلق آنها نيست اما اين وجود مشكك است به گونه اي كه 
تعطيل و تعليق در ان نيس��ت عين ثابت همانطور كه به عرض رس��يد مفتاح غيب و 
حقيقت وجودي شخص و اين حقيقت وجودي درضمن حقيقت اعلاي از خويش 
و مندرج در اوست و هرگاه دست مشيت بدان رسيد و انرا انتخاب كرد وجودش 
موجوديت مي يابد و دراين باره در كتاب حقيقت روح بحث كرديم و اين حقيقت 

نزد خداوند عالم ثابت است به وجودي كه در موطن خود مقرر است. 
اين بحث مترادف با بحث حدوث نفس اس��ت كه در نقدي كه بر آن درخصوص 
جس��ماني ي��ا روحاني بودن نفس در کتاب انس��ان تجلي جم��ال و جلال تقديم 
داش��تم بيان ش��د. در ابتدا به نظر مي رس��د كه مفاتيح غيب يا اعيان ثابته ماهيات 
باش��ند و نسبتش��ان به عدم و وجود كيي باش��د اما با بررس��ي معلوم مي ش��ود كه 
اينط��ور نيس��ت ظاهرا اما چون بحث بس��يار ظريف اس��ت لازم اس��ت جوانب 
 بح��ث رو درنظ��ر گرف��ت تا مطل��ب جا بيوفت��د البت��ه الله اعلم بحقاي��ق الامور
در خصوص الواح نيز به عرض رسيد كه آنچه در معرض اختيار انسان و با افعال او 
متغير مي شود لوح متغير بعبارتي صورت كتبيه افعال مكلفان از جن و انس و لوح 
محفوظ نتيجه انتخاب اس��ت پس لوح اول در اثناي انتخاب قرار دارد و لوح دوم 
نتيجه آن كه صورت كتبيه علم نهايي و مورد قضاوت حق است. علميه بودن علم 
الهي به معناي ذهني بودن نيست بلكه حقايقي در متن خارج است و آنچه در خارج 
است عين وجود است. لوح متغير متعلق و وابسته فعل است اما لوح محفوظ متعلق 
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به فعل نيس��ت لوح متغير فرقان اس��ت و لوح ثابت قرآن پس اختيار انسان در قبال 
لوح متغير تعريف مي شود نه لوح ثابت چه اينكه اين لوح مدخليت فعلي ندارد که 

قال الصادق علیه الصلاه و السلام: »لاجبر و لاتفويض بل امر بين الامرين«1

سئوال و جواب در خصوص بحث اعیان ثابته؛
اعیان ثابته که صور حقایق اش��یاء در صعق ذات هس��تند وهیچ بوی از وجود نبرده 
ان��د آی��ا اتصاف آنها به وجود علمی و آثار وج��ود مثل علم اراده وحیات برای آنها 

صحیح است؟
همه اش��یاء از ترش��حات اعیانند چطور می شود که نباشند اما معلولاتشان باشند . 

فرزند باشد و پدری در کار نباشد.
وقتی می فرمایید اعیان ، اعیان جمع عین اس��ت عین بمعنای چش��مه وجود است 
چشمه وجود مگر میتونه خود از وجود خالی باشه. ضمن اینکه وقتی می فرمایید 
صورت حقایق به چه معناست . صورت یعنی فعلیت یک شیء زیرا فعلیت شیء 
بصورتش می باشد. حال چطور فعلیت شیء مفقود است اما خود شیء موجود؟
اینکه بگویم اعیان ثابته با توجه به معنی لغوی آن اگر موجود نیستند پس چه هستند 
می توان آن را در مورد ماهیات نیز سوال کرد ؟ چند مطلب را از کتاب فروغ معرفت 

که شرح کتاب مصباح هدایه امام خمینی )ره( هست عرضه کنم
حض��رت واحدیت وبه عبارتی حضرت علمیه موطن تقرر اس��ماءوصفات الهی 
است.این اسماء هنگام ظهور فیض اقدس در انها در این موطن ظهور پیدا میکنند.
هریک از این اس��ماء وصفات دارای تعینات و لوازمی هس��تند که از انها به ؛عین 
ثابته؛ یاد می کنند.عین ثابته صور علمی موجودات در صعق ذات ربوبی اند! عارفان 

محقق اعیان ثابته را ماهیات اشیاء می دانند.
ماهیاتی همچون : عقل اول ،نفس کل ،فرشته ،انسان ،گوسفند ،اسب ،بلوط ،کاج، 

11 بحارالانوار  مجلسی  محمدباقر  ج 5 باب اول و دوم از ابواب العدل
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س��نگ وطلا  ......که معلوم حق در حضرت علمیه هس��تند ودر نزد عارفان  اعیان 
ثابت��ه  ن��ام دارند وماهیات خارج از صعق ذات ربوب��ی را اعیان خارجه می نامند. 
حق سبحانه در حضرت واحدیت به نحو علم پیشین  بدین اعیان ثابته و ماهیات 

علم دارد.
باید گفت اعیان ثابته با اسماء الهی نسبتی ویژه دارند که  موجب پیدار شدن اعیان 
ثابته در حضرت واحدیت می ش��ود. در حقیقت اعیان ثابته صور و مظاهر اس��ماء 

الهی‌اند. 
هر اس��می برای خود مظهر وماهیت ویژه ای  دارد که بدان مقید اس��ت . به عبارت 

دیگر، هر اسم الهی با تعیین خاصی است .
امام خمینی در آداب الصواه می فرماید: ذات مقدس را در جلوه  اسماء و صفات 
تجلیاتی است در حضرت علمیه که تعینات  انها را اهل معرفت  اعیان ثابته  گویند 

و بنابراین ، هر تجلی اسمی  را در حضرت  علمی  عین ثابتی لازم است .
قیصری اعیان ثابته را  حد اس��ماء میداند ومعتقد اس��ت که حدود اسماء خود را به 

شکل اعیان ثابته  نشان می دهند
عین ثابته را اگر صرفا مفهومی بدانیم که فقط مصادیق آن در خارج موجودند همان 
کل��ی ای خواه��د بود که حیثیت خارجی ندارد مانند مفهوم کلی انس��ان که صرفا 
مصادیق انسان در متن خارج موجود است و نه خود مفهوم کلی انسان از این حیث 

بله عین ثابته خارجیت ندارد و امری است ذهنی و به وجود ذهنی
اما آیا عین ثابته موجودی صرفا ذهنی است و فاقد خارجیت و حیات؟

در نظر حقیر این چنین نیس��ت بلکه چنین اس��ت که عین ثابته  همان رب النوع 
اس��ت که نه فقط مصادیق و افرادش بلکه خودش نیز وجود مهیمنیه دارد و رب 
و مربی و پدر و معلم افراد و مصادیقش می باشد و رجوع مربوبانش بدانست که 
بازگشت هر مربوبی به ربش می باشد و این رب مقیده واسطه فرد با رب العالمین 
است و آنگاه که به کمال ربش متصف و با آن متحد شد می شود همان ربّ به حد 
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سعه وجودي خويش.
سئوال از عین ثابته سئوال از موجود است که مبداء آثار وجودی است و قابل قیاس 
با سئوال از ماهیت نیست که ماهیت در مرتبه امکان است نه وجود. پس فرق بین 

سئوال از عین ثابته با ماهیت معلوم است 
عی��ن ثابت��ه با همان تعریف ص��ورت علمیه در صقع ذات، نه ماهیت اس��ت و نه 
معدومی که ازش س��وال نش��ود یا سئوالش همطراز با سئوال از ماهیت باشد چون 
مخاطب دراین سئوال دو مرتبه از وجود یعنی امری وجودی و امری ماهوی است 

و قیاس آن دو مع الفارق است.
آنجا که مرحوم امام خمینی در کتاب ارزشمند شرح چهل حدیث فرمودند”عین 
ثابته صور علمی موجودات در صعق ذات ربوبی اند” این برداشت هم درست است 
اما بحث جزیی و نظر به افراد است به اینکه هر انسانی ذاتی دارد و ذات و حقیقت 
هر فردی عین ثابت اوس��ت که مظهر اس��می باریتعالی می باشد اما اگر بحث را از 
بالا به پایین نگاه کنیم و از کلی به جزیی ابعاد دیگر بحث آشکار می شود به اینکه 
عین ثابته را رب النوع بدانیم و افرادی که از رحم آن اسم کلی که رب النوع است 

مترشح می شود اسمای جزیی که رجوع آنها به رب خویش است
واین درس��ت است که حضرت امام در همان کتاب آوردند»در حقیقت اعیان ثابته 
صور و مظاهر اسماء الهی اند. هر اسمی برای خود مظهر وماهیت ویژه ای  دارد که 
بدان مقید اس��ت . به عبارت دیگر، هر اس��م الهی با تعین خاصی است«و این تقریبا 

همانست که به عرض رسید  
بهرتقدیر اعیان ثابته همان ارباب انواع و تجلیات اس��می حق تعالی اند که چش��مه 

های وجودند و انواع بدان رجوع می کنند. 
و اما اینکه » قیصری اعیان ثابته را  حد اسماء میداند ومعتقد است که حدود اسماء 
خود را به شکل اعیان ثابته  نشان می دهند« و این هم درست است و از مطلب قبلی 
صحی��ح تر. زیرا هر عین ثابتی که رب النوع اس��ت ح��د خویش و حد مصادیق و 
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افراد خویش است و هیچ اسمی از مرز خویش تجاوز نمی کند  »وَمَا منَِّا إلَِّا لهَُ مَقَامٌ 
َ مَا أمََرَهُمْ وَيفَْعَلُونَ مَا يؤُْمَرُونَ«2 مَعْلُومٌ«1 و »لَا يعَْصُونَ اَّهلل

اعیان ثابته به تقریری که رفت همگی متون خارجی اند و غیرمفهوم صرف می باشد 
و معدومی نیست که درمقابلش عین خارجی تصور کنیم.

 )به كتابهاي اش��راقات رباني در ش��ناخت انسان و حقيقت روح انسان اثر نگارنده 
در اینترنت رجوع شود(.

دلایل سمعیّه درخصوص تغییر عین ثابت
در ادعیه های گوناگون از ناحیه ائمه هدی س�الم الله علیهم اجمعین درخصوص 
طلب عافیت وارد و بر آن تاکید ش��ده اس��ت مانند »اللهم انی اسئلک العفو و العافیه 
و المعافات فی الدنیا و الاخره« و یا »یا ولی العافیه اس��ئلک العافیه عافیت فی الدنیا 
و الاخره« بخصوص در ش��ب های قدر این دعاهای ش��ریف بس��یار تاکید شده به 

تعداد کثیر.
بحث اینجاست که چنانچه امکان تغییر درعین ثابت و حرکت عرضی و طولی در 
مراتب حضرات اسماء الله ممکن نبود ائمه علیهم السلام توصیه به چنين دعاهاي 

مذکوره که در کتب ادعيه از جمله مفاتيح الجنان مندرج است نمي فرمودند.
مطلب این است که چنانچه تغییر در عین ثابت یا به عبارتی دیگر تصحیح انتخاب 
نخس��تین3 امکان نداش��ته باشد حضرات معصومین اینقدر تاکید به دعا برای طلب 
عافیت نمی فرمودند یعنی می توان با اس��تناد به معارف اهل بیت به لطف خدای 
مهربان امیدوار بود که بتوان از دریچه دعا خیر بودن و سلامت انتخاب نخستین و 
عین ثابت را تضمین کرد چنانچه حضرت باقر سلام الله علیه فرمودند» الدعاء یردّ 

11  سوره صافات آیه 164 
22  سوره تحریم ایه 6

33   پیش از این درکتاب حقیقت روح انسان و اشراقات ربانی درباره حقیقت انتخاب انسان سخن گفتیم. یکی 
انتخاب نخستین که در عالم ذر اتفاق می افتد و دیگری در دنیا
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القضا و لو ابرم ابراماً«1 یعنی دعا قضا را بر می گرداند هر چند که محکم شده باشد. 
اینها معارف بلندی است که از ناحیه وجودات مطهر ائمه مترشح شده است.

برای اطلاع بیشتردرخصوص احادیث مربوط به قضا و قدر و اثر دعا به کتب حدیثی 
مانند اصول کافی  و نهج الفصاحه و مانند آن رجوع کنی.

ز حق با هر یکی حظی و قسمی است              *                    معاد و مبدا هر یک به اسمی است
از آن اس��مند موج��ودات قائ��م                   *             ب��دان اس��مند در تس��بیح دائ��م
به مبدا هر یکی زان مصدری شد                     *                به وقت بازگشتن چون دری شد
از آن در کامد اول هم بدر شد                      *            اگرچه در معاش از در به در شد2

قصه آب و آتش؛ 
بحث عرفانی نوحی مشربان و هارونی مسلکان؛

جریان زندگی و تبلیغ و رسالت حضرت نوح درسهای بسیاری دارد که بسیار جای 
تامل دارد و با ارزیابی آن میتوان جریان عصر غیبت را بررس��ی و درس��های مفیدی 

استخراج نمود.
در ادامه بررسی قصه حضرت نوح سلام الله علیه تناسب دقیقی میان آن با حضرت 

هارون علیه السلام وجود دارد که مختصری بدانها می پردازیم.
درجریان حضرت نوح سلام الله علیه بحث غربالگری همزمان با اغاز ساختن کشتی 
شروع شد هفت دوره غربالگری انجام گرفت که در انتهای هر دوره عده ای ریزش 

کردند تا اینکه حدود هفتاد واندی باقی ماندند.
امتحانات درون دینی و درون مکتبی)امتحان مومنان و معتقدان(، غربال و ریزشها، 
تردیدها و شک به وعده های الهی ازشاخصه های  معارف نوحی و مهدوی است 
عصر غیبت بر مشرب نوح است و بخش انتهایی غیبت بر مشرب هارون. مومنانی 

11 اصول کافی کلینی ج 4  ص 216
22  گلشن راز. شیخ محمود شبستری
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که بر وعده صدق باقی می مانند و افضل مردمان اعصارند نوحی مشرب و هارونی 
مشربند

درزمان حضرت نوح دوره های غربالگری چهل س��اله بود زیرا حضرت نهال می 
کاشت و چهل سال طول می کشید تا تنومند شود و برای ساختن الوار مناسب.

مومنان نیز منتظر بودند تا س��اخت کش��تی شروع شود اما خداوند می فرمود دوباره 
نهال بکار .

مومنان در این هنگام عده ای به وعده نوح علیه الس�الم ش��ک می کردند و مرتد 
می شدند ومومنانی که در هر دوره باقی می ماندند نیازمند تقوا و بصیرت و ایمان 

قویتری بودند تا مرتد نشوند.
چهار یا هفت دوره این چنین سپری شد تا وعده الهی محقق شد و حضرت بالاخره 

مامور ساخت کشتی شد.
ساخت کشتی به نوعی ابتدای فرآیند فرج بود یعنی ابتدای دوره ای که برخی وعده 

های الهی محقق شد و مومنان امیدوارتر زیرا وارد دوره جدیدی شده بودند.
مهمترین ش��اخصه آن غربالگری اس��ت دقیقا همان چیزی که در عصر غیبت چند 
س��ری انجام ش��ده و سری جدید ان از شب قدر امسال شروع شده طی ان اتفاقاتی 

خواهد افتاد که یه سری از دایره اسلام و ایمان خارج میشن و دینداری سختر
مومنانی که بر وعده صدق انبیاء و ائمه باقی می مانند آنانی که افضل از مردمان اعصار 

گذشته اند نوحی مشربند و هارونی مشرب و خود هارون بر قدم ولی الله اعظم
درآخر الزمان دوره های غربالگری طبق فرمایش حضرت صادق  س��ه دوره است 
چنانکه محمّدبن منصور و او از پدرش روايت کرده است که گفت: ما در خدمت 
امام جعفر صادق)ع( صحبت مي کرديم. ناگهان حضرت متوجّه ما گرديد و فرمود: 

»در مورد چه موضوعي صحبت مي کنيد؟ کجا؟ کي؟
نه، به خدا! آنچه که شما ديدگان خود را بدان دوخته ايد، پديد نمي آيد، مگر بعد از 
نااميدي. نه به خدا! آنچه چشمان خود را به آن دوخته ايد، آشکار نمي گردد؛ مگر 
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اينکه غربال ش��ويد. نه به خدا! کس��ي که ش��ما چشم به او داريد، نمي آيد؛ مگر بعد 
از اينکه از هم امتياز داده شويد. نه به خدا! امري را که شما به آن چشم دوخته ايد، 
به وقوع نمي پيوندد تا آن کس��ي که ش��قّي است، معلوم شود و کسي که سعادتمند 

است، شناخته شود.1
حضرت دراین حدیث  سه مرتبه را ذکر فرمودند که غربال می شوید.

دراین دوره ها اتفاقات محیر العقولی می افتد که جز کس��ی که خدا هدایتش کرده 
بر دین باقی نمی ماند.

کشتی اول برای نجات اهل ایمان در زمان حضرت نوح سلام الله علیه ساخته شد 
و کش��تی دوم نجات قبل از ظهور بدس��ت حضرت موعود س�الم الله علیه ساخته 

می شود .
کشتی اول ظاهری و کشتی دوم باطنی است از ابتدای ساخت کشتی نجات باطنی 
که آغاز ش��ده اس��ت سه غربالگری صورت می گیرد در غربال اول عوام از سوراخ 
غربال وارد سرزمین گمراهی و هلاکت وارد می شوند و خواص از سوراخ غربال 
دوم چون سوراخهای آن گشادتر است و بقیه خواص از غربال سوم ساقط می شوند 

و عده اندکی می مانند که اهل ایمان و استقامتند و ساکن کشتی.
س��اختن کش��تی در وس��ط بیابان کاری نه عاقلانه بلکه حکیمانه است و مبتنی بر 
وحی الهی و عقل را توان ادراک امر وحیانی نیست بنابراین وادی وحیانی سرزمین 

اطاعت است نه تعقل.
اقتضای س��اخت چنین کش��تی  بسان نبرد کربلاست که عقل دور اندیش می گفت 
چه باشی چه نباشی حسینیان شهید می شوند و کاری از دستت بر نمیاد پس جانت 
را ب��ردار و ب��رو اما عقل الهی گفت بمان چون تکلیفت ماندن اس��ت و تو ماموربه 

وظیفه ای نه به نتیجه.
قرائت س��وره نوح وحش��ر بامعارف این سوره انسان را نوحی مشرب می کند و تا 

11   بحارالانوار، ج 3، ترجمه مرحوم علي دواني، کتاب مهدي موعود
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نوحی مشرب نشویم به مشرب هارونی نمی رسیم و انتفاع از ظهور چه شخصی و 
چه عام جز با مشرب هارون حاصل نمی‌شود و بدانکه هارون منزلت امیرالمومنین 
علی علیه الصلاه و السلام است یعنی تا ولایتی نشوی به شهود و معرفت و نجات 

نمی رسی.
س��وار ش��دن بر کشتی نجات اس��تقامت نوحی می طلبد و دخول در زمره هارونی 
مشربان اطاعت محض یعنی مطیع محض امام زمان عجل الله تعالی فی فرجه بودن.
استقامت، علم و ایمان می طلبد واطاعت محض، تسلیم. هارونی مشربان تسلیمند 
ولو علم نداشته باشند و نوحی مسلکان بر پایه علم و ایمان استقامت دارند و جز با 

استقامت، اطاعت محض حاصل نمی شود
اگر عصر غیبت را سه بخش کنیم دو بخش اول آن نوحی مشرب و بخش آخر آن 

هارونی مشرب است و بر قدم ایشان.
بنابراین جز با کشتی نوح به پای کوه طور نمی رسیم و حامل آن آب است که آب 
معبَّر به علم اس��ت و این س��یر یعنی با معارف نوحیه به شهود هارونی رسیدن پس 
نوح علم است و هارون عین. نوح،  طریق و طریقه است که »وَأنَْ لوَِ اسْتقََامُوا عَلَى 
ينْاَهُمْ مَاءً غَدَقاً«1 و هارون ، نور و ش��هود و آه. نوح ش��ریعت است و  سَْ��قَ رِيقَةِ لَأ الطَّ

هارون، طریقت و امیر اهل طریقت اسدالله الغالب علی مرتضی است.
این سیر ، حرکت از آب نوحی به آتش هارونی است و حکایت آن ، قصه آب و آتش.
مقام هارون مقام ولایت و امامت اس��ت آنکه به مش��رب هارونی مشرف می شود 
یکی از اولیای الهی بش��مار می رود و این نمی ش��ود مگر باذن الله تعالی و به مدد و 
نفس و همت مردان خدا و معلمان ربانی ومربیان باطنی و این نیست مگر به عنایت 
ولی الله اعظم که استاد بزرگ و پیر پیران ومکمل کاملان و انسانهای کامل به اشارت 

ایشان به تربیت سالکان و راهروان طریق الی الله همت می گمارند.
گنج بخش فیض عالم مظهر نور خدا         *          ناقصان را پیرکامل کاملان را راهنما

11  سوره جن آیه 16 
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نوحی مش��ربان از مظاهر اس��م ش��ریف »الرحمان« و هارونی مسلکان مظاهر اسم 
شریف »الرحیم« اند.

تبصره؛
پشت غار اصحاب کهف جزیره خضراست که کشتی نجات نوحی در آنجا مستقر 

و پهلو گرفته است و برای رسیدن به آن چاره ای جز گذر از غار نیست.
این غار در باطن انسان و جزیره خضراء قلب مومن است . قلب وادی ای است که 
با س��بزه ایمان و انتظار سبز شده وحضرت خضر نیز باغبان جزیره خضراست چه 
اینکه مرحوم ابوالفتوح رازی در تفسیرش نقل کرده است که حضرت خضر سلام 
الله علیه فرموده است من از موالیان امیرالمومنین و موکل ایشان بر شیعیانش هستم.
پس اگر بخواهی به کشتی وارد شوی و مشربان نوحیان دریابی باید داخل غار شوی 
و به اقتضای آخرالزمان رفتار نمایی و کرم وجودت را داخل پیله عزلت و خلوت 

وحدت در کثرت کنی تا پس از ایامی پروانه وجودت ظهور کند.
دراین خصوص مطلب خوبی در کتاب اش��راقات ربانی درشناخت انسان بحث " 
جس��م،  بسِ��ان غار و روح همچو اصحاب کهف” اثر نگارنده به لطف خدا تحریر 

شده است. 
این کتاب و دیگر کتابهای حقیر بصورت رایگان در اینترنت منتشر شده است.

یونسی مشربان و ایوبی مسلکان
یونسی مشربان کسانی اند که در سلوک عجولند ذکرشان یونسیه، تکلیفشان صبر 
ومزاجش��ان گرم و خش��ک و طبعش��ان صفراوی و دموی است و نقطه ضعفشان 

خشم و غضب است.
از این رو باید به حکم دوای ضد به ضد به دس��تور»ارْكُضْ برِِجْلكَِ هَذَا مُغْتسََ��لٌ 
باَردٌِ وَشَ��رَابٌ«1 غس��ل صبر کند و س��ردیجات و خنکی و مایعات بخورد به اندازه 

11  سوره ص آیه 42 
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بخصوص کاسنی و شاتره.
ایوبی مس��لکان بر مزاج بلغم و بر بلا و هدایت صبورند. ایش��ان الگوی یونس��ی 

مشربانند و بر طریقت نوح مجاورت و نزدیکی دارد.

سكوت ذاتي، عالي ترين مقام انساني
انسان سالك در مقام ذات، ساكت و در مقام صفات ، متفكر و در مقام فعل ، ناطق 
است. بديهي است كه سكوت باطني منظور است نه سكوت ظاهري و زباني، زيرا 
س��كوت باطني حقيقت دارد اما س��كوت ظاهري واقعیتش محتمل و امري نسبي 

است.
تفكر، شرح سكوت و نطق، شرح فكر است پس سخن تابع انديشه و انديشه سالك 
عالي، تابع س��كوت اوس��ت پس س��كوت حقيقي وقتي نازل مي شود به صورت 
انديشه بروز می یابد و انديشه وقتي نازل مي شود به صورت نطق در مي آيد پس 

نطق شرح سکوت است.
انسان سالك وقتي از مقام فرق به جمع نائل شد درعين حال كه ساكت است ناطق 

مي باشد و نطقش عين سكوتش است .
ذات و سكوت همان مقام وحدت است و وجودش سرمدي چه اينكه  تجلي ذاتي 

حق است .
صفات و انديش��ه و دانش مقام عقول اس��ت  و وجودش دهري چه اينكه تجلي 
صفات حق است و فعل و نطق مقام نفوس است و كثرت و وجودش زماني است 

چه اينكه تجلي افعال حق است.
س��كوت مقام احديت و انديش��ه و فكر مقام واحديت و نطق مقام اس��ماء حسني 
است كسي كه بيشتر ملازم سكوت باشد حضورش در مرتبه ذات و وحدت بيشتر 

و شدت وجودي اش افزونتر  خواهد بود .
هر گاه انديش��ه غالب باش��د در س��ير معلومات، روح ، استقرارش در عالم صفات 



121 شمیم معارف سلوکی

بيشتر مي شود واگر نطق و فعل در او غالب باشد درجه وجودي اش اندك و تفرقه 
در او حاكم خواهد بود.

نيل به مقام ذات، هدف آفرينش انس��ان كه اش��رف مخلوقات است مي باشد قرآن 
كريم مي فرمايد »و لقد كرمنا بني آدم« كرامت مراتب دارد بالاترين مرتبه آن كرامت 
ذاتي درمقام ذات است كه شخص را موحد مي كند و بدون سكوت باطني و ذاتيه 

، توحد ميسور نيست.
تس��بيح متكفل فعل و نطق، تحميد متكفل صفت و دانش و تهليل متضمن ذات و 

سكوت است كه مقامش مقام فنا و تكبير مقام بقاست.
اللهم اني اعوذ بك من فعلي به فعلك يا سبحان و من صفتي به صفتك يا حميد و 

من ذاتي به ذاتك يا لااله الا الله و الله اكبر

اسرار قرآنی در انواع تخلیّه
قضیه تخلیهّ از ریش��ه مرتبط با بحث پیش »س��كوت ذاتي، عالي ترين مقام انساني« 
است  از رو برای فزونی بصر اهل بصیرت این بحث تخلیه را در پی بحث سکوت 

تقدیم کردم تا مزید امتنان باشد.
خب به عرض می رسد که تخلیهّ بر دو گونه است تکوینی و تشریعی. تشریعی که 
شامل ادعیه و اذکار تنزیهیه شامل کریمه سبحان و یونسیه و استغفار و مانند آنست 

که در کتابها و عناوین مختلف به آنها اشاره شد.
اما تخلیه تکوینیه که جزو رموز ربوبی و اس��رار مگوس��ت علی الاشراق و سر بسته 
اش��اره ش��ده اس��ت . در قرآن کریم که »تبِيْاَناً لكُِلِّ شَيْء«ٍ 1 می باشد بدین سرّ اشاره 
ش��ده که فرمود  »وَكُلُّهُمْ آتيِهِ يوَْمَ القْيِاَمَةِ فَرْدًا«2 یعنی: و روز قيامت همه آنها تنها به 

11  سوره نحل آیه 89 
22  سوره مریم آیه 95 
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سوى او خواهند آمد  و نیز فرمود: »وَنرَِثهُُ مَا يقَُولُ وَيأَْتيِناَ فَرْدًا« 1و آنچه را م‏ى گويد 
از او به ارث مى ‏بريم و تنها به سوى ما خواهد آمد. 

براین اس��اس تخلیه تکوینیه، رجوع و تحقق بس��اطت وجودیه فرد است. رجوع، 
عین صدور و معاد، عین مبداء است.

ز حق با هر یکی حظی و قسمی است       *               معاد و مبدا هر یک به اسمی است
از آن اس��مند موج��ودات قائ��م          *         ب��دان اس��مند در تس��بیح دائ��م
به مبدا هر یکی زآن مصدری شد              *              به وقت بازگشتن چون دری شد
از آن در کامد اول هم بدر ش��د                 *            اگرچه در معاش از در به در ش��د
از آن دانس��ته‌ای تو جمله اس��ما                 *             که هس��تی صورت عکس مس��ما
ظهـور قـدرت و علــم و ارادت              *           به توست ای بنده صاحب سعادت
سمیعی و بصیری، حی و گویــا                  *                بقـا داری نه از خود لیک از آنجــا
زه��ی اول ک��ه عی��ن آخ��ر آم��د                  *                   زه��ی باط��ن ک��ه عی��ن ظاهر آمد2

 من این حروف نوشتم چنان که غیر ندانست      *     تو هم ز روی کرامت چنان بخوان که تو دانی3
یکیست ترکی و تازی در این معامله حافظ     *     حدیث عشق بیان کن بدان زبان که تو دانی

احکام چهارگانه سکوت و نطق
پس از اینکه دو بحث بس��یار مهم را در دو عنوان قبل اش��اره کردم بعون الله اکنون 
مباحث مقدماتی برای وصول آن مقامات ش��ریف رو مطرح می کنم که س��یر ذهن 
مخاطب مدیریت شود و میوه ای که باید چیده شود چیده شود »اللَّهُمَّ رَبَّناَ أنَزِْلْ عَلَينْاَ 
ازقِيِنَ«.4  لنِاَ وَآخِرِناَ وَآيةًَ منِكَْ وَارْزُقْناَ وَأنَتَْ خَيرُْ الرَّ وََّ مَاءِ تكَُونُ لنَاَ عِيدًا لِأ مَائدَِةً منَِ السَّ

11  سوره مریم آیه 19 
22  گلشن راز. شیخ محمود شبستری. بخش 13. قاعده در تفکر در انفس 

33  حافظ شیرازی. عزلیات. غزل 476 
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یعنی؛ بار الها پروردگارا از آسمان خوانى بر ما فرو فرست تا عيدى براى اول و آخر 
ما باشد و نشانه‏ اى از جانب تو و ما را روزى ده كه تو بهترين روزى ‏دهندگان ى.

خب درخصوص احکام مذکور به عرض می رسد که ؛ سکوت یا واجب یا مستحب 
یا مکروه و یا حرام است.

س��کوت واجب س��کوت در برابر س��خن یا فعل حرام است درجایی که می تواند 
سخن بگوید و حق را یاری کند.

سکوت مستحب آنست که با تفکر و عبرت همراه باشد. سکوت مکروه جایی است 
که می توان با سخن نفعی و ارشادی به کسی رساند. و سکوت حرام هنگامی است 

که به وسیله سکوت حلالی ، حرام و حرامی، حلال شود.
نطق نیز احکام چهارگانه فوق را دارد به اینکه سخن واجب سخنی است که حقی 

احیاء وجانی نجات داده و گواهی صدق بیان شود.
نطق مستحب جایی است که با سخنی خیری و راهنمایی به فردی برسد و سخن 
مکروه ش��وخی بیجا و س��خنان لغو اس��ت و نطق حرام ، غیبت و دروغ و تهمت و 

شهادت دروغ و مانند اینهاست.
این بحث از مراتب بسیار پایین و مقدماتی بحث سکوت ذاتی و اسرار تخلیه است 
و بحث بعدی با عنوان » ته زبان متصل به س��ر قلب اس��ت« در مرحله بعدی ارزش 

وجودی قرار دارد.
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‌شمیم چهارم
)حقایق عالم(

حديث؛ آفرينش خلق در تاريكي
رس��ول اكرم صلي الله عليه و آله فرمودند:»ان الله تعالي خلق خلقه في ظلمه فالقي 

عليهم من نوره فمن اصابه من ذالك النور اهتدي و من اخطاه ضل« 
خداون��د تب��ارك و تعالي خلق خ��ود را در تاركيي آفريد و از نور خود بر آنان تابيد 
پس كسي كه در آن روز از آن نور به او رسيد هدايت يافته و كسي كه از آن نور دور 

شد گمراه گشت.1

بسمله همان صلوات است
ش��ریفه »بس��م الله الرحمان الرحیم« همان » اللهم صل علی محمد و آل محمد« و 
صلوات نیز همان بسمله است چه اینکه  تجلی حق تعالی در جلاله »الله« و تجلی 
حقیقت محمدیه در کریمه»الرحمان« و تجلی ولایت در شریفه »الرحیم« می‌باشد.
بیان اینکه چرا چنین است برعهده صاحبان سرّ و علم اسماء الله. و نیز بر این سیاق 
آنجا که نبی اکرم فرمود: »ظهرالموجودات بسم الله الرحمان الرحیم« تعبیری از آن  

»صلي الله علی محمد و آل محمد« است و حدیث) لولاک( مبین آنست.

11  نهج الفصاحه، ابوالقاسم پاینده. حدیث 110
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تدبر نما در حدیث قدسی »یا احمد لولاک لما خلقت الافلاک و ...«1.
پس بدان دحوالکونین کیست و از چه هستی و ظلّ کیستی.

صورت مرغان عالم سربه سر                         *                 سایه اوست این بدان ای بی خبر
چون بدانستی که ظلّ کیستی                    *                   فارغی گر مُردی و گر زیستی2

اسرار الف و لام
»ال« در کریمه »الحمدلله رب العالمین« در مطلع سبع المثانی ظرف مجمله معارف 

و عوالم وجودی تهلیل و تحمید و تسبیح است.
»ال« در شریفه های الرحمان و الرحیم دو عالم رحمانی و رحیمی از شئون الف و 
لام ابتدای سوره مبارکه حمد است که این مملکت جبروتیه است که در آن خدای 

عالم فرمود: »لمن الملک الیوم لله الواحد القهار«.
حمد که بعد از الف و لام ابتدای سوره مبارکه آمده است دو تعبیر دارد یکی اینکه 
تخصیصی بر الف و لام اس��ت و دیگر اینکه تحمید افضل عبادات اس��ت به علت 

تقارن اولیه با الف و لام ابتدای سوره شریف حمد.

هياکل نوراني و ظلماني؛
در حديث بسيار شريف نبوي است که فرمود » ان الله خلق خلقه في ظلمه ثم رش 
عليه��م م��ن نوره« پيش از اين نيز در کتاب انس��ان تجلي جمال وجلال در اين باره 
عرايضي به عرض رسيد که عالم امکان مرتبه اي از خلقت است يعني به گونه اي 
که نه عدم مطلق است که هيچ نباشد و نه وجودي است که داراي آثار و منشاء اثر 

باشد بلکه ماهياتي ساکتند)اصطلاح نگارنده( مشرف به وجود.
محتواي عالم امکان  هر آن چيزي اس��ت که احتمال وجودش موجود باش��د در هر 

11 الغدیر  علامه امینی  ج 5  ص 435 .  و نیز : وفاء الوفا  سمهودی ص 419
22 عطار نيشابوري. منطق الطير
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برهه اي از زمان از ابتدا تا انتهاي خلقت که شامل هياکل امکانيه) اصطلاح نگارنده( 
و ماهيات ساکت است.

در واقع؛ هیاکل ، قالبهای حک شده بر پیکره هیولای روحانی است.
نیک است متبرک شویم به حدیث نبوی که فرمود: خداوند پنجاه هزار سال قبل از 

خلقت آسمان و زمین، اندازه ها را معین فرمود.1
هر مرتبه اي از هستي راجدولي است در نظام تکوين در متن واقع وعالم خارج و به 
تحليل عقلي کل نظام آفرينش  دو بخش دارد يکي نفس جدول و حصه وجودي 
است که هيکل ناميديم و دوم مرتبه وجودي است که باذن الله تعالي درآن مرتبه از 

هيکل تابيده مي شود و حلول مي کند.
وجود  وجودات در هر دوره اي که در جداول وجوديه حلول مي کند در يک دوره 
خلقت است که ابتدا غايتي براي آن ترسيم سپس مراتب وجودي که در علم الهي 
اس��ت طي مي ش��ود و انوار الهيه که همان حضرات اس��ماء حسني اند که در جسم 
هياکل مترش��ح ومتنزل و منفطر مي ش��وند بدين منوال که ظهور مراتب و تجليات 
اس��ماء تعين بخش هياکل امکاني اس��ت بسان وجود که ماهيت را محقق مي سازد 
ام��ا اي��ن ماهيات امکاني که هياکل تکوينيه اند نه معدومند و نه متعين که در خارج 
معطل انوار باشند بلکه مشرف بوجودند که با ترشحات اسماء موجوديت مي يابند.

انوار پيش از ظهور و بروز و سيلان، در مفتاح غيب خويش بوجود خاص خويش 
موج��ود بودن��د و هياکل که ميزبان انوارند نيز در انتظار انوارند پس انوار در مراتب 

عالي و هياکل در مراتب سافل بسرمي برند و دو سر وجود را تشکيل مي‌دهند.
چش��م انوار وجودي به مفتاح و چش��م هياکل به انوار اس��ت که اين دو را به نکاح 

برسانند .
انوار هميشه در عالم انوار و هياکل هميشه در عالم هيکل )عالم امکان( بوده اند اما 
هستي آنها مخلوق خداوند عالم است زماني که عز اسمه بخواهد خويش رامتجلي 

11  محمد بن علی بابویه قمی. کتاب توحید.ترجمه علی اکبرمیرزایی. ص 882
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سازد به مشيتّش دستور مي دهد تا انوار را در هياکل  بتاباند با اينکه زماني نبوده که 
خداوند عالم متجلي نباشد. 

هياکل در عالم امکان تا زماني که نور الهي را دريافت نکرده اند ماهيات س��اکتند و 
نور آنها را به نطق مي آورد و هر کدام را به کلمه اي ناطق مي سازد پس هر هيکلي 
را کلمه اي اس��ت که بوس��يله نفس الرحمان به صدا در مي آيد پس عالم آفرينش 
صداي خداس��ت که هر پديده اي کلمه و عبارتي از اوس��ت برخي جمله اند برخي 
ش��به جمله برخي کلمه و برخي حرف و برخي نقطه اند و اين مراتب و ش��دت و 
ضعف وجودي انوار و هياکل است و آنکه نورش بيش هدايتش افزون و آنکه سايه 

اش افزون ظلمتش فزون.
چنانچ��ه در حدي��ث نبوي فرمود« ان الله خلق خلقه في ظلمه فالقي عليهم من نوره 

فمن اصابه من ذالک النور اهتدي ومن اخطاه ضل«1.
و در حدی��ث دیگر اس��ت که فرمود: »خل��ق اَّهلل الخلق فى ظلمة ثم رشّ علیهم من 

نوره«2.
جدول وجودي که همان هياکل وجودي اند از صادر اول آغاز مي شود که در اين 
دوره از خلقت بنام حقيقت محمديه است يعني صادر اول هيکل و جدول وجودي 
نخس��تين اس��ت که در هر دوره اي از خلقت نور الهي در آن مي تابد و غايت اين 
دوره بشمار مي رود و پس از آن هياکل وجداول وجودي سلسله مرتبه اي چينش 

مي شوند تا هياکل انتهايي که هياکل ظلمانيه اند.
بنابراين هياکل ، ثابت و انوار در هياکل منوط به دوره خاص خلقت است و خداي 

عالم را دوره هاي خلقت بيشمار است.
آنگونه که در ابتدا نور الهي از سرچشمه آن که اسم نور و هادي است پرتو افشاني 

11 فتوحات مکیه  ابن عربی  ج 2  ص 81.  و نیز : کنزل العمال فی س�نن الاقوال و الاعمال ندیم مرعس�لی و 
اسامه مرعسلی.

22 کشف الاسرار و عده الابرار  میبدی رشیدالدین ص 132
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در هياکل وجودي   مي کند مظهر اس��م مضل الهي نيز س��ايه هاي ظلماني خويش 
را در هياکل مي گستراند و اين سايه نيز داراي مراتب است گاه غليظ گاه رقيق گاه 

سياه و گاه خاکستري و انوار نيز اين چنين اند.
خلاء س��ايه هياکل با نور و خلاء نور هياکل يا س��ايه پر مي ش��ود. پس هر صنفي از 
اصن��اف وجود و مخلوقات وافرادو اجن��اس و انواع وجودي همه هياکل وحصه 
هاي وجودي اند که در هر دوره از خلقت، انوار وسايه هايي در آنها قرار مي گيرد.
نور و ظلمت زوجهاي خلقتند که هويت هياکل را تشکيل مي دهند که در هر دوره 

از آفرينش خير و شر مانندو دور رود شور و شيرين جريان دارند.

ارتباط بحث ارباب مقیده و مطلقه با قاعده الواحد
درباره بحث قاعده الواحد با ارباب مقیده و مطلق باید گفت که اسم شریف الواحد 
رب مقیده اس��ماء و حضرت احدیت رب مطلق می باش��د و ارباب مقیده متکثره 

تحت ربیت کریمه الواحدند.
سئوال شد که اعیان ثابته که صورت علمی حقایق ممکنات هستند ازلیت دارند در 

حضرت علمی خداوند متعال بنابراین به کتم عدم فرورفتن چه معنا دارد. 
درجواب می گوییم ازلیت با عدم ارجاع به احدیت منافات ندارد بلکه مرجع ازلیت 
واحدیت اس��ت یعنی مرجع اش��یاء صفات حق اس��ت نه ذات اقدس اله چه اینکه 
ذات اقدس ابسط البسایط است و نه مرجع چیزی و آنچه مبداء و معاد است مرتبه 

واحدیت است چون خلقت دراین وادی است.
حقایق اعیان در متن حضرت واحدیت مندرجند و وجودشان ازلی است و ابدی. 
همگی مخلوق حضرت احدیت هس��تند اما بی��ن واحدیت و احدیت حجابهایی 

است که هیچ مخلوقی را حتی صادر اول بدان راه ندارد.
ص��ادر اول ی��ک روی به احدیت و روی دیگ��ر به واحدیت دارد و حجابهایی بین 
صادر اول و مقام احدیت است آن رویی که به احدیت است محجوب به حجابهای 
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نورانی است و اسم مستاثره صورت آن حجابهاست.

نسبت امر کن الهیه با اسباب
مق��ام ک��ن یعنی تعلق اراده به ق��درت. اراده و قدرت خود مرتبه ای از تجلی حق و 
از حلقات ابتدایی اس��باب به ش��مار می رود اما چون حلقه اسباب در مقام کن یکی 

دوتاست دراین این قلمرو ایجاد بدون اسباب به نظر می رسد.
چنانچه بحث اسباب را به صادر اول ارجاع دهیم می گوییم جمال حق سبب است 

که فرمود »کنت کنزا مخفیا فاحبب ان اعرف«1
سئوال شد اسماء الله که مقام تعین ذاتند و اسماء که عین ذاتند چطور  خود اسباب 

بحساب می‌آیند؟
مقام احدیت و فیض اقدس در این عرصه چه تعریفی دارند؟ به عرض می‌رسد که 
حضرت احدیت بسیط محض، لا اسم و لا رسم است حق تعالی از حیث احدیت 
لا متجلی و بی مخلوق اس��ت به عبارتي مخلوق در اس��م احد لحاظ نيس��ت بلکه 

اشاره به هستي صرف دارد.
واحدیت اول تجلی حضرت احد است که مقام جمعی و قرآنی و حقیقت محمدیه 

و مشتمل بر جمله حضرات اسماء الله است.
اش��یاء، تجلی و تجس��م و تمثل و تجس��د و انفطار و ظهور و بروز ایشان است پس 

اسماء تجلیات الهیه اند و دارای مراتب و مظاهر بیشمار.
مسمای اسماء واحد است اما مرتبه اسمی اسماء واسطه فیض ذات مقدس ربوبی 
نسبت به مربوبین است مثلا رازقیت سبب است برای فیض رازق به مرزوق.  ذات 

اقدس ملاحظه احدیت حق تعالی و ذات مقدس به لحاظ  واحدیت است.

11 بحار الانوار  مجلسی  محمدباقر  ج 84  ص 199
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مشيت الهي، واسطه فيض خداوند
معصوم عليه السلام فرمود: »ان الله خلق الاشياء بالمشيه و خلق المشيه بنفسها«1 باز 
معصوم عليه السلام فرمود: » نحن مشيت الله«2 مشيت الهي گيرنده فيض از خداي عالم 
و دهنده آن به مادون خويش است اگر مراتب حقيقت از صدر حضرات اسماء تا ساقه 
رقايق منفطر مي شود به مشيت الهي است و اما حقايق فعل اوست باذن الله و رقايق 
 سايه افعال است كه “ ما اصابك من حسنه فمن الله و ما اصابك من سيئه فمن نفسك«                                            
يعن��ي ن��وري ك��ه ب��ه ديوار م��ي تابد فعل خورش��يد اس��ت و س��ايه دي��وار به 
 دي��وار منس��وب و ل��و منش��اء ن��ور، خورش��يد اس��ت كه ق��ل كل م��ن عند الله

وس��ايط فيض الهي مظهر اس��مائ الهي اند و مظهري كه همان خليفه بالفعل است 
در قبض و بسط وجودي اسماء نماينده مستخلف است و اوست كه به اذن الله در 

ملك الهي حكمراني مي كند و ابي الله ان اجري الامور الا باسبابها
مش��يت مقام و جايگاهي تكويني اس��ت كه در هر دوره اي از خلقت انوار الهيه در 
آن هياكل مي تابد و آنرا »اول ما خلق الله« مي كند چه اينكه  »ان الله خلق خلقه في 
ظلمه ثم رش عليهم بنوره« سپس »خلق الاشياء بالمشيه« و اين روند خلقت سنت 

الهي است كه »لا تبديل لخلق الله« و »لا تحويل لسنت الله«.
درخصوص چیستی عین ثابت در کتاب اشراقات مفصل بحث کردیم چون مناسب 
بحث کنونی بود آن را در عنوان بعدی اعاده می کنیم که بحث جامعتر و مفیدتر باشد

عصمت و دایره آن
عصمت مقوله ای کلامی است یعنی از مقولات علم شریف کلام است . علم کلام 

درخصوص اعتقادات دینی بحث می کند
عصمت در اصطلاح دینی یعنی دور بودن از گناه و خطا.

11 اصول کافي، کليني/ مصحح غفاري، علي اکببر و آخوندي، محمد، ج 1 ص 110
22  مجمع النورين، شيخ ابوالحسن مرندي، ص 215
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درلغتنامه عمید سه معنا در باره عصمت آورده است:
 1- منع     2- نگه داری نفس از گناه      3- ملکه اجتناب از گناه و خطا.

با این مقدمه در می یابیم که این نوع عصمت بحثی دینی است و در دایره شریعت 
بحث می شود.

شاید بتوان دایره عصمت را گستراند درحوزه های دیگر مانند عصمت سیاسی و 
اجتماعی وفرهنگی و امثال آن. این نوع عصمت ها تابع هنجارهای شایع و رایج در 

جوامع می باشد که تخطی از آن هنجارشکنی و ضد ارزش تلقی می شود
از دید ارزش��های حقیقی که همان ضوابط و موازین الهی در قالب ش��رایع و ادیان 
است این عصمت ها جزیی است وحتی فاقد ارزش عمومی انسانی است چه برسد 
به واجدیت ارزش حقیقی و الهی چون ثابت و عامه و متصل به وحی و غیب الهیه 

نیست.
آنچه مدنظر فطرت انس��انی و ارزش��های الهی و مدبر غریزه انس��انی و عِقال نفس 
حیوانی و مربی روح انس��انی اس��ت عصمت در دایره دین و ش��ریعت است یعنی 

پرهیز از گناه و بی اخلاقی.
از این منظر معصوم کسی است که خلاف موازین شرعی و احکام عملیه مرتکب 

نمی شود
البته دراین زمینه، بحث علم لدنی پیش می آید که درباره مختصری گفته خواهد شد

در هر حال عصمت معصوم یا از ابتدا با او همراه بوده و یا اینکه از ابتدا با وی همراه 
نبوده؛ قسم اول عصمت ذاتیه نامیده می شود و قسم دوم عصمت غیرذاتی)اکتسابی(.
هیچ یک از انبیاء س��ابقه کفر نداش��تند بلکه تابع ش��ریعت رسول یا رسولان ماقبل 
خویش بودند مانند رس��ول گرامی اس�الم که به دین حضرت ابراهیم بودند وقتی 
خود به رسالت می رسیدند تابع شریعت خود            می شدند بنابراین از این منظر 
عصمت ذاتی دارند و این عصمت بخاطر روح مویدّی است که از  جانب خداوند 
سبحان همراه ایشان بوده و این حضور و معیتّ روح، علت ملکه بودن قوه عصمت 
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در ایشان است که به آن روح ، روح قدسی می گویند.
عصمت مورد بحث گفتیم که در حیطه احکام و اعمال و حقوق شرعی است یعنی 
عصمت از آنچه خلاف شرع می باشد و آنچه خارج از احکام دینی است موضوع 

بحث عصمت نیست
البته یکی از گزاره های عصمت علم لدنیّ اس��ت اما علم لدنی بدین معنا نیس��ت 
که ش��خص دائم عالم به جمیع اطلاعات و معلومات و علوم باش��د زیرا علم لدنی 
مراتب دارد . اس��تفاده از آن گاه نیازمند توجه اس��ت یا اقتضای ضرورت ملکوتی 
اس��ت که ناگاه به ش��خص القاء می شود و گاه درخواست شخص معصوم از علام 

الغیوب است.
این که گفتیم از گزاره های عصمت علم لدنی است به معنای الزام نیست بلکه بسته 

به امر الهی و آنرا هم مراتبی است.
خلاصه مطلب اینکه؛ عصمت مقدور غیر معصوم نیز هست پس گاه ذاتی است گاه 

اکتسابی که با ریاضت و تلاش و زهد بدست می‌آید.
عصمت در تقسیمی دیگر یا کلی است یعنی دور بودن از جمیع گناهان و یا جزیی 

است یعنی دوربودن از برخی گناهان مثل زنا و شراب و امثال آن.
از ن��گاه دیگ��ر؛  عصمت درمقام ذات و عصمت درمقام صفات و عصمت در مقام 

فعل.
معصوم ذاتی علیه السلام که عصمت کلی دارد حائز هر سه مرتبه است یعنی هم در 
مرتبه ذات پاک است و هر در حوزه صفات میل به گناه در او وجود ندارد که مصدر 
وسرچش��مه ارتکاب گناه باش��د و هم در مقام فعل و اعمال بدنی و قوای نفس��انی 
و آلات جس��مانی و حواس ظاهره معصوم و بدور از گناه اس��ت. اين نوع عصمت 
محصور اس��ت يعني جز انبياء و خلفاي بحق ختمي مرتبت عليهم الس�الم کس��ي 

چنين عصمتي ندارد.
معصوم غیر ذاتی)اکتسابی( از عصمت فعل به عصمت در قلمرو صفات می رسد 
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یعنی دس��ت از گناه    می کش��د اما هنوز میل به گناه در او هس��ت یعنی میخواهد اما 
نمی کند عصمت در مقام صفت یعنی میل به گناه را از دس��ت می دهد و در ذات 

هم پاک است.
مومنان غیر معصوم در ذات معصومند اما در صفات و افعال غیر معصوم که ایشان 

را نیز مراتبی بسیار است.

استدلال قرآنی عصمت انبیاء و ائمه هدی
یکی از دلایل قرآنی عصمت انبیاء و ائمه هدی علیهم صلوات الله آیه ش��ریفه »إلَِّا 

عِباَدَكَ منِهُْمُ المُْخْلَصِينَ«1 می باشد.
مطلب در تفاوت کلمه » مخلَص« به فتح لام و »مخلصِ« به کسر لام است.

مخلَص اس��م مفعول اس��ت بدین معنا که خداوند عالم کسی را به موهبت خویش 
اخلاص و دوری از ناپاکی می بخشد که همان عصمت است که مصداق آن انبیاء 

و ائمه هدی علیهم السلام هستند.
علت آن نیز این اس��ت که فرمود:» وَاذْكُرْ عِباَدَناَ إبِرَْاهِيمَ وَإسِْ��حَاقَ وَيعَْقُوبَ أوُليِ 
ار2ِ«ترجمه: و بندگان ما ابراهيم  بَصَْارِ« ،»إنَِّا أخَْلَصْناَهُمْ بخَِالصَِةٍ ذكِْرَى الدَّ يَدِْي وَالْأ الْأ
و اس��حاق و يعقوب را كه نيرومند و ديده ‏ور بودند به يادآور. ما آنان را با موهبت 

ويژه‏ اى كه يادآورى آن سراى بود خالص گردانيديم.
بحث س��ر انبیاء علیهم الصلاه و الس�الم است و س��یاق عبارت دلالت بر اطلاق » 
مخلَصین« بر گروه انبیاء ​اس��ت. و اگر بر غیر ایش��ان حمل شود فرع بر اصلی است 
که بیانش رفت. و مسلم است که مصادیق اصل و فرع هم رتبه و هم درجه نیستند 
لْناَ بعَْضَهُمْ عَلَى بعَْضٍ« 3  یعنی: برخى  سُلُ فَضَّ چه اینکه قرآن کریم فرمود: »تلِْكَ الرُّ

11  سوره ص آیه 83
22  سوره ص. آیات 45 و 46

33  سوره بقره. آیه 253
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از آن پيامبران را بر برخى ديگر برترى بخشيديم.
نه بین انبیاء برابری در شآن و مرتبت هست و نه بین انبیاء و غیر ایشان به طریق اولی.

دلیل دیگر در باب اطلاق » مخلَصین« به معصومین از انبیاء و اهل بیت علیهم السلام 
غُْوِينََّهُمْ أجَْمَعيِنَ«. »إلَِّا عِباَدَكَ منِهُْمُ  تكَِ لَأ این کریمه قرآنی است که فرمود:»قَالَ فَبعِزَِّ
المُْخْلَصِينَ«. ترجمه: شيطان گفت پس به عزت تو سوگند كه همگى را جداً  از راه 

به در مى برم.  مگر آن بندگان پاكدل تو را.
همه می دانیم که غیر از معصومین کس��ی نیس��ت که در طول عمرش مورد اغوای 

شیطان واقع نشده باشد.
غرض اینکه انبیاء علیهم السلام افرادی هستند که شیطان را بر آنها راهی نیست نه 
به وسوس��ه نه به انحراف قولی و رفتاری و پنداری، زیرا در غیر این صورت نقض 
غرض می ش��ود چنانچه غرض خداوند متعال هدایت مردم به وسیله ایشان است 

اگر خود گمراه و گنهکار باشند غرض خداوندی میسر نمی شود.
بنابراین بر اس��اس تحقق عصمت در ایش��ان حجت بر مردم تمام می شود و مردم 
مکلف به تبعیت و پیروی از ایشان می شوند زیرا بر جاهل تکلیف است که از عالم 
پیروی کند همانطور که بر مریض تکلیف است که از پزشک و طبیب پیروی کند.

در آیه شریفه فوق  شیطان خود اقرار و اعتراف می کند که او را به مخلَصین راهی 
نیست.

مطلب دوم در انواع عصمت اس��ت. و بیان این اس��ت که عصمت یا ذاتی است که 
مختص انبیاء و ائمه علیهم الس�الم هس��تند و یا اکتس��ابی است که بوسیله طهارت 

بدست می آید این نوع عصمت همان مصداق »مخلصِین« می‌باشد.
شیطان را به ایشان نیز راهی نیست چنانچه قرآن کریم می فرماید: إنَِّهُ ليَسَْ لهَُ سُلْطَانٌ 
لُون1َ یعنی چرا كه او را بر كسانى كه ايمان آورده‏  عَلَى الَّذِينَ آمَنوُا وَعَلَى رَبِّهمِْ يتَوََكَّ

اند و بر پروردگارشان توكل مى كنند تسلطى نيست .

11  سوره نحل آیه 99 
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حلقه های واحدیت
مقام واحدیت دارای دو حلقه است حلقه اول ملائه مهیمنین اند که چنان سر گرم 

محبت و هیبت خدای عزوجل  هستند که از خلقت غافلند .
حلقه دوم همان حقیقت محمدیه که غایت این دوره خلقت است مترادق با مشیتّ 

است و معصوم علیه السلام فرمودند: نحن مشیه الله .
پ��س حلقه دوم واحدیت همان نف��س عالم و روح صفات الهیه و غایت و منتهای 

خلقت است.
پیش از مرتبه واحدیت رتبه اسم مستاثره است.

بعبارتی صادر اول مرتبه واحدیت و حقیقت محمدیه منطقه تحتانی واحدیت است  
که در ادوار خلقت متغیر است برخلاف بعد فوقانی آن که معلول اسم مستاثره حق 

تعالی است ثابت می باشد.
س��یالیت و تغییر  در ناحیه تحتانی واحدیت ناظر بر مراتب وجود در س��طح کلان 

نظام آفرینش است.
هر مرتبه ای از مراتب خلقت طوری از اطور تجلیات واحدیت است چه اینکه در 
تجلی تکرار نیست و هر مرتبه از خلقت یک تجلی است در حالی که واحدیت را 

تجلیات بی شمار است.
مرتبه ش��ریف واحدیت که محل ظهور آثار الهیه اس��ت تجلیات بی شمار و بی حد 

دارد.

معصوم روح الهي است؛
ائمه معصومين صلوات الله عليهم اجمعين مظاهر صفات الهي اند زيرا او را خليفه 
اند و صفات الله تعالي روح و نفس عالمند كه به منزله جسم است مرآن نفس را از 
اين رو بايد دريافت كه ائمه معصومين روح و نفس الهي اند و مجموعه عالم بدن 

ايشان  بشمار مي رود.
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خداوند سبحان مالك ملك وجود است از اين رو خليفه بايد او را  در ملك وجود 
خلافت و جانشيني و كارگزاري كند.

معصوم علیه الس�الم س��تون خیمه عالم است آنگونه که نماز ستون خیمه دین می 
باش��د انس��ان کامل ومعصوم رکن عالم اس��ت که نه دین بی نماز قائم بود و نه عالم 

بدون حجت الهیه.
حضرت علی بن موسی الرضا علیه السلام می فرمایند: امامت آنقدر قدرش بزرگتر 
و ش��انتر عظیم تر و از دس��ترس مردم دورتر و رسیدن به حقیقت او مشکلتر است 
از آنکه مردم بتوانند با عقول خود بدان برس��ند یا با آراء خود بدان دس��ت یابند یا به 

اختیار خود امامی را تعیین کنند.1

امام معصوم، واسطه خالق و مخلوق
ه��ر آنچ��ه از ترقی و تکامل و تعالی برای موجوی حاصل می ش��ود یا از قبِلَ تعین 
وجودی معصوم علیه السلام و یا از قبِلَ تشخص موجودی ایشان است و این ارج 

و جایگاه بخاطر علت غایی بودن ایشان است علیهم السلام.
در کتاب اشراقات رباّنی پیرامون بحث حقیقت صلوات و ذکر حرکت حبیّ بودن 

آن بحث کردیم که بسیار مفید است دراین مقام.
بسیار تدبر کن در این فراز از دعای عظیم الشان زیارت جامعه کبیره که : اللَّهُمَّ إنِِّي 
بَرَْارِ لجََعَلْتهُُمْ  ةِ الْأ ئَمَِّ خَْياَرِ الْأ دٍ وَ أهَْلِ بيَتْهِِ الْأ لوَْ وَجَدْتُ شُفَعَاءَ أقَْرَبَ إلِيَكَْ منِْ مُحَمَّ
همُِ الَّذِي أوَْجَبتَْ لهَُمْ عَلَيكَْ أسَْ��أَلكَُ أنَْ تدُْخِلَنيِ فيِ جُمْلَةِ العَْارفِيِنَ  شُ��فَعَائيِ فَبحَِقِّ

همِْ وَ فيِ زُمْرَةِ المَْرْحُوميِنَ بشَِفَاعَتهِمِْ. بهِمِْ وَ بحَِقِّ
یعنی: خدايا اگر من ش��فيعانى را به درگاه تو نزدكي تر از محمّد و اهل بيتش، آن 
خوبان و پيشوايان و نكيان مى يافتم، آنها را شفيعان خود قرار مى دادم پس به حقشّان 
كه براى آنان بر خود واجب كرده اى، مرا در گروه عارفان به آنها و آشناى به حقّشان، 

11  امام شناسی علامه طهرانی ج 2 ص 109
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و در شمار رحم شدگان به شفاعت آن بزرگواران وارد كن

افاده ای مهم از آیه »آمن الرسول«
سُولُ بمَِا أنُزِْلَ إلِيَهِْ منِْ رَبِّهِ وَالمُْؤْمنِوُنَ 1پيامبر )خدا( و  قرآن کریم می فرماید: آمَنَ الرَّ

مومنان بدانچه از جانب پروردگارش بر او)رسول الله( نازل شد ايمان آورده اند .
این کریمه دلالت صریح دارد بر اینکه شیعیان و مومنان حضرت رسول الله و وصی 
بلافصل ایش��ان جناب امیرالمومنین، تصدیق کردند رس��الت رسول و وصایت و 
ولایت و امامت خلیفه اش را در زمانی که حضرت آدم جسمش در میان آب و گل 

بود) یعنی هنوز آفریده نشده بود(.
این مطلب ناشی از کریمه فوق و این حدیث شریف است که جناب رسول الله صلی 
الله علیه و آله فرمودند: من نبی بودم زمانی که آدم میان آب و گل بود2. و امیرالمومنین 

نیز من وصی بودم زمانی که آدم میان آب و گل بود3.
براین س��یاق معلوم می ش��ود که شیعیان و مسلمانان واقعی تصدیق کردند رسالت 
رسول خاتم و وصایت وصی خاتم را) که به استناد آیه مباهله نفس رسول الله است( 
زمانی که جسم آدم میان آب و گل بود و این از آفتاب روشن تر است. چه اينکه در 
حديث است که امام صادق علیه السّلام فرمودند : رحم الله شیعتنا خلقوا من فاضل 
طینتنا وعجنوا بماء ولایتنا یحزنون لحزننا ویفرحون لفرحنا . شیعیان ما از باقیمانده 
گل ما آفریده شده اند، ولایت ما در سرشت آنان عجین گشته است، آنان با خوشی 

ما خوشحال و با ناراحتی ما ناراحتند.4

11  سوره بقره آيه 285 
22 بحارالانوار  مجلسی محمدباقر  ج 16 ص 402 باب 12

33 عوالی اللئالی  ابن ابی جمهور  ج 4 ص 124
44 شجرة طوبى، ج 1 ص 3 .  و  بحارالانوار، ج 53
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معصوم علیه السلام، روح مدبرّ زمین وآسمان است
انسان معصوم سلام الله علیه ستون خیمه عالم است آنگونه که نماز ستون دین می 
باش��د انس��ان کامل و معصوم رکن عالم است که نه دین بی نماز است و نه عالم بی 

خیمه و ستون.
روح انس��ان معصوم  رب عالم اس��ت که تربیت می کند اش��یاء را که ربیت ایشان یا 

ازطرف ایشان و یا از قبِلَ ایشان است که قبلٌا بیانش رفت.
تدبر نما در زیارت نامه امیرالمومنین که در آن می خوانیم« الس�الم علی نفْس الله 
تعالی القائمه فیه بالاسنن«.1 یا در زیارتنامه دیگر می خوانیم » السلام علی نفْس الله 
العلیا«. یعنی امیر المومنین نفس خداست وچون ائمه معصومین صلوات الله علیهم 
اجمعین نور واحدند به واسطه عصمت ذاتیه، این امتیاز و فضیلت برای ایشان ثابت 

است و » اولنا محمد اوسطنا محمد آخرنا محمد«.

روح امانت الهی در انسان است
روح چنانچه حق تعالی در قرآن کریم فرمود:» وَنفََخْتُ فيِهِ منِْ رُوحِ«2 ودیعه و امانت 
الهی در انسان است و انسان باید با عبادات و نیات خوب و کردار و گفتار سالم از 
روح الهی پذیرایی کند تا در عوض شفاعت ما را نزد صاحبش خدای سبحان بنماید.
ما نباید وجودمان را بسان سطل زباله برای این گوهر گرانبها قرار دهیم  بلکه باید 
آنرا در کنار عبادت پروردگار و اذکار و افکار نورانی قرار دهیم تا میزبان شایس��ته 
ای برای او باشیم و بسان جوانه گیاه رشد کند تا بعدا عصای دستمان شود و نردبان 

ترقی ما از عالم ناسوت تا عالم نور.

11  ابن طاووس. اقبال 
22  سوره ص آيه 72 
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فرق روح و نفس وتقدم و تاخر وجودی آنها نسبت به بدن
خداون��د عال��م وقتی اراده ایجاد امری و چیزی را م��ی فرماید ابتدا ملکوت و بعُد 
عالی و اشرف آن چیز را ایجاد می کند و قاعده امکان اشرف مبینّ این اصل است و 
بالاخص انس��ان که مرکب از روح و بدن اس��ت و از آنجا که روح اشرف و عالی از 

بدن است بنابراین قبل از بدن روح آفریده می شود سپس بدن.
در کتاب »حقیقت روح انسان« دراین زمینه مفصل بحث کردیم.

ر ازبدن می باشد و بدن  بعبارتی دقیق تر وجود روح مقدم بر بدن و حدوثش موخَّ
ر از روح و حدوثش مقدم بر روح. وجودش موخَّ

این بیان ساده ترین مطلب در این باب است و شخصی را که  دغدغه فکری ندارد 
کفایت می کند.

توضیح بیشتر اینکه ؛ روح انسان وجوداً مقدم بر بدن و حدوثاً موخر از بدن است.
)اضافه اش��راقیه: روح علت غایی بدن اس��ت و علت غایی وجوداً مقدم به وجود 

جبروتیهّ دهریهّ و حدوثاً موخر از بدن است( .
نفس واسطه اتصال و تعلق روح انسانی با بدن است . روح اراده الهی و امر اوست 
که »قل الروح من امر ربی« و این موجود ش��ریف مجرد از ماده و احکام آنس��ت و 
نفس حلقه واس��طه تعلق و تالیف بین روح و بدن اس��ت و نفس آن پهلویی که به 
روح دارد مجرد و پهلویی که به بدن دارد مادی و جسمانی است بقول حکما نفس 

ذاتا مجرد و فعلا جسمانی است. 
)درخصوص نفس و مراتب آن قبلا صحبت کردیم و برای دوری از تطویل مطلب 
تکرار نش��د وقتی می‌گوییم نفس حلقه واس��ط بین نفس انسانی و جسم است باید 
مراتب نفس را منظور داش��ت و آن روح بخاری اس��ت یعنی اگر بخواهیم دقیق تر 
بگویی��م باید بگوییم روح بخاری واس��ط بین نفس و ب��دن بدانیم به عبارتی روح 
بخاری و نفس حیوانی واسط بین روح انسانی با بدن است و روح مستقیم در بدن 

تصرف نمی‌کند(.
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پس فرق اس��ت بین روح و نفس واین مطلبی اس��ت که تاکنون دراین کتاب وآثار 
پیشین بدان اشاره نشده بود و امری است رصین و حکمی حکیم.

 پس وجود روح هم مقدم بر بدن و هم مقدم بر نفس است و حدوثش بواسطه نفس 
است درجریان تعلق یافتن به بدن  چه اینکه روح بدون وساطت نفس هیچ تصرفی 
در بدن ندارد چون مناس��بتی میان روح مجرد و بدن عنصری نیس��ت . بین مجرد و 

مادی امری باید که هم نسبتی با مجرد داشته باشد و از طرفی نسبتی با ماده )جسم(.
نفس نس��بتی اس��ت که از مجاورت روح و بدن حاصل می ش��ود و بواسطه نفس 

مجاورت روح با بدن منجر به تعلق روح به بدن می گردد. 
بنابراین نفس یه دس��تش در دس��ت روح و دست دیگرش در دست جسم است تا 

اجلی معین.

امضای خدا 
هر کس اثری را که از خود بر جا می گذارد امضای خودش را پای اثری می گذارد و 
اسمش را می نویسد خداوند عالم نیز وقتی انسان را آفرید اسمش را بعنوان امضاء 

در قلب انسان نگاشت.
حْمَن.1 و وقتی استوی علی العرش«،  این چنین شد که فرمود »قَلْبُ المُْؤْمنِِ عَرْشُ الرَّ
رَْضِ«2 این چنین خدا کفالت مومن را بر عهده می گیرد. مَاءِ إلِىَ الْأ مَْرَ منَِ السَّ » يدَُبِّرُ الْأ

خدا عاشق بنده اش است
قلب صنوبری ش��کل که مرکز بدن و آش��یانه روح حیوانی است مرتبه نازله و مثال 

قلب ملکوتی انسان می باشد که آشیانه روح انسانی است.
شکل قلب که معروف و شناخته شده و مراد از قلب دادن و قلب گرفتن هم معلوم 

11  بحارالانوار،مجلسي، محمدباقر.ج 55، 39
22  سوره سجده آيه 5
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است. خداوند عالم نیز قلب را حقیقت انسان قرار داد یعنی به انسان قلب داد.
وقتی کسی کسی رو دوست داشته باشه علامت قلب به او نشون می دهد این یعنی 
خدا عاشق بنده اش است  که وقتی او را آفرید حقیقتش را عشق ومحبت قرار و به 
او قلب داد و در واقع قلب از روی شکلش نشان می دهد که پس از ساخت انسان 
امضای عاش��قانه روی آن کرد و آن امضاء قلب انس��ان و شکل آن امضاء نیز شکل 

قلب است.



 شمیم پنجم
)حقیقت خداشناسی(
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‌شميم پنجم
)حقیقت خداشناسی(

خدا چیستی ا کیست؟
خدا وجود محض اس��ت. وجود محض امری بس��یط است و بسیط نه کثرت دارد 
نه قابلیت تجزیه و تقس��یم دارد و نه به حدی محدود می ش��ود نه رنگی می‌گیرد نه 
اسمی ونه صفتی، نه قبل دارد نه بعد نه چیزی در تحت اوست و نه مافوقی دارد هر 
چه هست به او می باشد همه جا از زمان و مکان از او پر است و هیچ کس را به کنه 

ذات او راهی نیست چون او به ماسوای خودش محیط است .
قطره دریا را می شناسد اما هیچ وقت به عظمت و وسعت دریا نمی تواند پی ببرد 

و بزرگی او را  حتی تصور کند.

طبقات وجودی اسماء الله
همانطور که در کتابهای پیش��ین » کش��کول مائده«، »حقیقت روح انسان« و »انسان 
تجلی جمال و جلال» به عرض رسید عالم و اشیاء در عالم در واقع تجسم و تجسد 
حضرات اسماء الله است یعنی اشیاء از اسمای حسنی بوجود آمده اند حال دراین 

جا به شرح جزیی تر آن می پردازیم.
اسامی خداوند عالم عز اسمه دارای چهار طبقه وجودی است بعبارتی چهار ظرفیت 
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وجودی داخل آنهاس��ت یعنی چهار صنف موجودات که جمیع آنها رو شامل می 
شود تحت هر یک از اسامی مبارک خداوند مهربان قرار دارد.1

البته باید دانست که اسامی الهی حقایق واحد و بسیط اند اما در عرصه دنیا تراوشات 
و فعالیت های آنها به اسامی مختلف و صنوف گوناگون تقسیم می شود مثل اسم 
ض��ال ک��ه دلالت بر گمراه کردن کاف��ران دارد یا جمیل که بر آفرینش زیبایی ها در  
انواع و اجناس مختلف مخلوقات دلالت دارد دراین مبحث آثار وجودی اسماء الله 

را از حیث فعلیتی که می توان به آنها نسبت داد مطرح می کنیم.
نخستین مرتبه وجودی هر یک از اسماء الله تعالی درجه نوری آنهاست که بواسطه 
آن فرشتگان، نیکویی ها از صفات و پندارها و رفتارها واشیاء و امثال آن به وجود 

می‌آید.2
درجه پایین تر از آن و مرتبه دوم وجودی اس��ماء الله اس��ت که بواس��طه آن جنیان و 

آتش ها و حرارتها و مانند آن به وجود می‌آید.
درجه پایین تر از آن که بواس��طه آن نفوس و نبات و آب ها و دریاها و مایعات در 

عالم بوجود می‌آید.
مرتبه سوم که انسانها و حیوانات و احجاز و کوهها و کرات و کهکشانها به وجود 

می‌آیند.
البته مصادیق و موارد هر دسته به صورت مختصر بیان شد. درخصوص حضرات 
اسماء الله العظام و آثار آنها می توانی به کتاب فتوحات مکیه ابن عربی و کتاب مفاتيح 

المغاليق مرحوم علامه دهدار  مراجعه کنی.
تقسیم دیگری که این خصوص مفصل تر می توان بیان کرد به این صورت است که ؛
اسماء الهی یا جلالی است و یا جمالی و هر کدام به چهار دسته نوری، آتشی ، آبی 

و خاکی تقسیم می شود.

11 پایگاه اطلاع رسانی حوزه. قاضی سعید قمی،سر خلقت اسماء و صفات. مجله خلق . مهر و آبان 1386.شماره 1
22 حکمه الاشراق، شیخ شهاب الدین سهروردی
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ابتدا به تقسیم جلالی می پردازیم به ترتیب از مرتبه نوری جلالی آغاز می کنیم که 
از آن فرشتگان قاهره وبه طور مطلق اعم از خوب وبد ، فرمان روایان و حاکمان و 

پادشاهان و مانند اینها آفریده می شوند.
در مرتبه آتش جلالی، جنیان از کافر و حرارت های مضر و سوختگی و انحراف و 

افکار شیطانی و از این گونه دسته موجودات به وجود می آید.
در مرتبه آب جلالی، نفوس ناپاک و شرور و خارها و درختان بی ثمر وگل‌های بد 

بو و مانند آنها به وجود می آیند. 
در مرتبه خاک جلالی، فرومایگان و منافقان و موجودات احمق و نادان و پست و 

مانند اینها به وجود می آیند.
و اما چهار دسته اسمای جمالی؛

از مرتبه نوری جمالی فرشتگان رحمت و لطف و هدایت و امداد و تعلیم به وجود 
می آیند.

از مرتبه آتش جمالی جنیان پاک و مومن و خیرخواه و حرارتهای نافعه به طور مطلق.
از مرتب��ه آب جمال��ی، نفوس پاک و نیک و نبات مثمر و میوه دارو گل های خوش 

بو و مانند این گونه اشیاء.
از مرتبه خاک جمالی، احجار کریمه و سنگ های زینتی مانند طلا و مانند آن.

از ترکیب مراتب و عناصر آتش و آب و خاک انسانها و حیوانات به وجود می‌آیند.
خوب دیدیم که هیچ موجودی نیس��ت مگر اینکه مخلوق خداوند عالم اس��ت هر 
اسمی از خداوند عالم شآن و رفتاری از خداوند قادر و تواناست و تحت هر اسمی 
از او طبق��ات مختلف��ی از موجودات نهفته اند که برخی تاکنون به وجود آمده اند و 
بس��یاری هنوز به وجود نیامده اند که نس��بت آنچه به وجود آمده به آنچه به وجود 

نیامده نسبت اندازه اتم و کمتر از آن به اقیانوس هاست.
پس آفریننده ای جز خداوند یگانه نیست و اوست مالک همه.

در دعای تمجید از قول حضرت صادق عليه السلام  می خوانیم که»انت الله لا اله الا 
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انت منک بدء الخلق و الیک یعود، انت الله الذی لا اله الا انت خالق الخیر و الشر«.1

هر انسانی را مولایی  است
قرآن می فرماید:» وَلكُِلٍّ وِجْهَةٌ هُوَ مُوَلِّيهَا « 2 یعنی برای هر صورتی وجهی و نفسی و 
شخصی و راهی و مسلکی و قبله ای و مقصدی و معادی است که بسوی آن می رود.

دراین مقال به تجزیه و تحلیل وتعبیر این کریمه می‌پردازیم .
 بعون الله الملک الاعلی.

»وجه��ه« را ب��ه ص��ورت و نفس و ش��خص ترجمه کردیم . وجه ه��ر موجودی ، 
شخصیت و تمام ماهیت و آثار اوست . انسان  یک وجه کلی دارد که تمام حقیقت 

اوست و این حقیقت او سه بخش دارد که آنرا به سه وجه تعبیر می کنیم.
1( وجه ذات     2( وجه صفات     3( وجه افعال.

ش��اخه دیگر بحث روی کلمه "مولیها" اس��ت. مولیها به معنای اسم فاعل از تولیت 
وگرداننده است.3

کی است  بدین ترتیب معنای آیه ش��ریفه می ش��ود برای هر ش��خصی ربیّ و محرِّ
بعبارتی هر وجهی سرپرست و موکلی دارد .

بل��ه در اینجا »مولی« را به سرپرس��ت وموکل و مرب��ی و محرک ترجمه کردیم که 
حق است.

مولی و موکل و مربی و رب هر نفسی، علت ذات و صفات و افعال شخص است 
که مولای ذات و مولای صفات و مولای افعال اوست.

  زحق با هر یکی حظی و قسمی است            *                  معاد ومبداء هر یک به اسمی است4
ذات، حقیقت و محیط برصفت و صفت، محیط و حقیقت افعال است پس مولای 

11 مقباس المصابیح. علامه مجلسي.
22  سوره بقره آيه 148

33  دهخدا
44  گلشن راز. شیخ محمود شبستری 
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ذات، ربِّ صفات و مربی صفات، حقیقت وجودی افعال است.
حالا ترکیب شریفه فوق با کریمه »قل کل یعمل علی شاکله«.1

وجهه و شاکله مترادفند و در حقیقت خارجی متحد. از این رومولا و رب و حقیقت 
ذات، علت ش��اکله ذات و به تبع آن مربی وموکلِ صفت، علت و حقیقت صفات 

و افعال است.

موجودات تجلی حق هستندی ا تکثیر وجود او
آیا اینطور نیس��ت که تکثیر ماهیت را از اصل و وجود جدا می کند حال آنکه هیچ 

موجودی از وجود ، جدا نیست .
جواب؛  موجودات تجلی حق هستند نه تکثیر او. مثلا نور خورشید تجلی خورشید 
بحساب می آید نه تکثیر او یعنی خورشید به اجزا تبدیل نمی شود یا لامپ وقتی نور 

میده به اجزا تبدیل نمی شود بلکه نور لامپ به منزله تجلی لامپ است.
ضمن اینکه اصلا مجردات قابل تکثیر نیس��تند چه برس��ه به خالق انها. وجودات 
تجلی دارند ماهیات تکثیر. مثلا ما انسانها از این نظر که ماهیت هستیم قابل تکثیر 
هستیم اما از ان حیث که وجود هم هستیم قابل تکثیر نیستیم  یعنی از حیث نه پدر 
داریم نه مادر و نه همسر و نه فرزند. همیشه بوده ایم و همیشه خواهیم بود. اینکه 
بزرگان اهل حکما می فرمایند انسان تجلی ذاتی و صفاتی و فعلی حق تعالی است 

بدین خاطر است

مضل اسم خداست آیا خدا گمراه کننده است؟
جواب اول:

ربوبیت حق اقتضاء دارد که در مقام وحدیت که مس��تجمع اسماس��ت واجد اسم 
مضل نیز باشد و این بخاطر توحید افعالیست که مظاهر ظلمانی مبدایی جز خدای 

11  اسراء ایه 84
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یکتای عالم نداشته باشد.
خدا درحدیث قدس��ی می فرماید خیر و ش��ر از من اس��ت پس وای بحال کسی که 

شر را بدست او جاری کنم1
 درهرحال از خدای مهربان عالم جز خیر و خوبی صادر نمی ش��ود و ش��رّ اقتضای 

قابل است که انسان است نه فاعل که خداست.
جواب دوم: 

وقتی بنده ای از سرجهل و غفلت یا شیطنت تصمیم نادرستی میگیرد و کار خطایی 
م��ی کن��د تکوین��ا و اتوماتیک وار از رحمت خدا دور می ش��ود این دور ش��دن از 
رحمت خدا گمراهی نامیده می ش��ود وچون فاعل  مطلق خداست  بنابراین فاعل 
این گمراهی بخداس نس��بت داده می ش��ود دقت کن قرآن می‌فرماید»ما رمیت اذ 

رمیت و لکن الله رمی«
جواب سوم:

معنای اسم مضل مطلق گمراهی است یعنی هم شامل معنای انحراف از حق بسوی 
باطل و هم ش��امل معنای انحراف از باطل بس��وی حق است بنابراین به این معنای 
پیش پا افتاده نیس��ت که خدا کس��ی راگمراه می کند خداوند عالم حرکت دهنده  
ذات و جواهر اش��یا بس��وی کمال خودشان است اما گاهی برخی اشخاص جهت 

مسیر حرکت را تغییر میدهند
یعنی ارائه طریق و حرکت دهنده خداس��ت اما انتخاب کننده انس��ان است برخی 
مسیری را انتخاب می کنند که منطبق بر فطرت الهی و برنامه  ارائه شده در شریعت 
است و برخی انتخابی می کنند که مخالف با فطرت و احکام شریعت و عقل است 
خوب انتخاب ناصحیح منشا گمراهی و شرّ است بنابراین مسئله شرّ و گمراهی هر 

دو ناشی از عمل انسان است که در ادامه دراین باره بیشتر توضیح می‌دهم.

11 کلیات حدیث قدسی  شیخ حرعاملی ص 88
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مسئله خیر و شرّ از نگاه دین چگونه توجیه می شود؟
گاه مسئله خیر و شر در حوزه پدیده های طبیعی و حیوانات بحث می شود و گاه 

در قلمرو انسان . 
جوابی که به مس��ئله ش��ر در حوزه پدیده های طبیعی مانند سیل و زلزله و مانند آن 
داده می ش��ود مسئله نسبیت شرّ اس��ت یعنی زهر عقرب برای عقرب خیر و برای 

انسان مثلا شر است  و قس علی هذا.
اما جوابی که به مسئله شرّ در قلمرو انسان داده می شود نسبیت نیست بلکه بحث 

عدم ملکه است  یعنی وجود نقص و عدم کمال.
توضیح اینکه؛

انسان باجهل و غفلت وخشم و شهوت دست به گریبان است و از ابتدای زندگی 
با ازمون و خطا پیش می رود وچون انسان طبعا مدنی است چنانچه جامعه صالح 
نباشد و رو به صلاح نگذارد اعضای آن نیز که افراد بشرند اصلاح نمی شوند و هر 

یک از اعضای این جامعه نسبت به دیگری شر محسوب می شود
هر انسانی به هر میزان که دارای نقص است به همان میزان دارای خطاست و خطا 
چیزیست که در خانواده وجامعه اثر گذار است هر خطایی اول تخریب کننده خود 
شخص و سپس محیط و جامعه است پس بحث شرّ درخصوص انسان بخشی از 
آن در حوزه روانشناس��ی بخاطر فردیت او و بخش��ی از آن در حوزه جامعه شناسی 

بخاطر اجتماعی بودن اوست
این عوامل منشا بروز شر است و برای هر کس ملموس است اما اینکه بگوییم پس 
مهربانی خدا کجاست باید به مسئله توبه و پیشمانی از گناه وخطا اشاره کرد که در 
قرآن و روایات بس��یار وارد ش��ده به اینکه خدا پذیرنده توبه است بخشنده است یا 
اینکه فرمود از رحمت خدا مایوس نشوید و در روایت است که توبه کننده از گناه 

مانند کسی که گناه نکرده است
منشاء همه این عوامل مسئله اختیار است  مجبور نیست که فقط یک انتخاب داشته 
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باش��د فرق انس��ان بادیگر مخلوقات این است که سر دو راهی خیر و شر و نیکی و 
بدی محبور به انتخاب یک مورد نیس��ت بلکه هر کدام را بخواهد انتخاب می کند 

یا خوبی یا بدی.  ولی از آنجا که:
چرخ را با اختران نغز و خوش زیباستی      *           صورتی در زیر دارد آنچه در بالاستی
  از این رو انتخاب که در دنیا از آن بحث می کنیم سایه و مرتبه نازله انتخاب اولیه 
ما در عالم  قبل از این دنیاست جایی که خداوند عالم امری را از ربوبیت و قضایش 

بر مخلوقات عرضه فرمود
از اولین تا آخرین انسان در مقابل این امر واکنشی نشان دادند برخی سریع پذیرفتند 
و تس��لیم ش��دند مانند انبیا و در راس آنها خاتم ایش��ان برخی دیر پذیرفتند مانند 
تابعان شرایع برخی اول نپذیرفتند بعد پذیرفتند مانند توبه کنندگان از الحاد برخی 

نپذیرفتند و پیشمان هم نشدند مانند کفار و مشرکین.   
دنیا عرصه تش��ریح و ظهور آن انتخاب اولیه اس��ت و انتخابات انسان در دار دنیا  و 

در برهه های مختلف زندگی شرح آن انتخاب نخست است .   
بذر درختی را فرض کن که وقتی رشد کرد و درختی تنومند شد همه قسمتهای آن 
درخت، شرح و مرتبه وجودی همان بذر اولیه است و هیچ چیزی خارج از حقیقت 

بذر به درخت اضافه نمی شود.
حال خود مفصل بخوان از این مجمل

مسئله شرّ و نسبتش با خدا
یکی از س��ئوالات مرس��وم و مهم در باب خداشناسی و جهان شناسی و خلقت این 
اس��ت که چرا در عالم ش��رّ وجود دارد و اگر عالم خدا دارد چرا جلوی شرورات را 

نمی گیرد و دیگر اینکه منشاء شرّ چیست؟
این مسئله بسیار مهم را با مثالی بسیار ساده واضح و روشن می کنیم.

انس��ان زنده کس��ی اس��ت که روح دارد و روح هم موجودی مجرد از ماده است که 
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به واس��طه نفس در بدن تصرف می کند همین جس��م انس��ان فضولاتی دارد مانند 
مدفوع و ادرار و باد .

بدن انسان تا زنده نباشد فضولاتی هم نخواهد داشت زیرا جسم مرده هیچ کدام از 
فضولاتی فوق را ندارد بنابراین به نوعی وجود فضولات جسم منوط به روح است 

اما آیا می توان گفت روح است که مدفوع می کند؟
آیا می توان گفت فضولات جس��م نس��بت به جسم شرّ محسوب می شود؟  آیا می 
توان گفت چون جسم دارای فضولات است بنابراین باید منکر وجود روح شویم؟ 
آیا صحیح اس��ت بگوییم چرا روح جلوی فضولات جس��م را نمی گیرد چرا روح 

جلوی مدفوع و ادرار را نمی گیرد؟
خب حالا اینکه گفته می شود شرّ اقتضای عالم ماده است مانند فضولات بدن است 
که هر جس��می که دارای روح باش��د فضولات دارد و این برای جسم طبیعی است 
این طبیعی بودن و خصوصیت بدن بودن همان اقتضای جس��م و ماده بودن اس��ت. 

یعنی جسم انسان با جسم طبیعت عالم ماده دراین خصوصیت مشترک است.
دراین عالم مادی نیز پدیده هایی وجود دارد که در جای خودش طبیعی اس��ت اما 
وقتی آنرا با چیز دیگری قیاس می کنیم تقسیم به خیر و شرّ می شود یعنی مثلًا سیل 
برای خودش خیر و یک امر طبیعی است اما برای سفره های زیر زمینی خیر و برای 

محصولات کشاورزی و باغات شرّ حساب می شود.
جس��م انس��ان فضولاتی دارد اما از طرفی نمی توان دفع فضولات را به روح نسبت 
داد یعنی همه می دانیم که روح تولید فضولات جسمانی نمی کند اما از طرفی نیز 

بدون وجود روح جسم فضولات تولید نمی کند.
دنی��ا نیز بدون وجود خداوند عالم فضولات و ش��رورات تولید نمی کند از طرفی 
نیز شرورات را نمی توان به خدا نسبت داد اینکه چرا خدا جلوی شرّ را نمی گیرد 
جوابش همان اس��ت که فعل هر پدیده ای طبیعی و مختص آن پدیده اس��ت مثل 
اینکه بگوییم چرا خدا جلوی بریدن چاقو و س��وراخ کردن س��یخ را نمی گیرد. این 
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حرف به همان میزان غیرمعقول است که بگوییم چرا خدا جلوی شرورات را نمی 
گیرد. جالب اینکه شرورات خود دلیل بر وجود خداوند است.

ج��دا از ای��ن مطالب که به عرض رس��ید تیمما مش��رف به س��احت مقدس کلام 
امیرالمومنین می ش��ویم که فرمودند دنیا دار عمل اس��ت نه حس��اب و آخرت دار 

حساب است و نه عمل1.
عمل اعم ازخیر وشرّ و نیک و بد است دنیا فرصتی است که طیب، پاک بودنش را 
و خبیث خباثتش را به منصه ظهور می رساند و دنیا دار جدایی خیر و شر و نیک و 
بد نیس��ت بلکه در آخرت و عالم ملکوت نیک و بد از یکدیگر جدا می ش��ود زیرا 
همانطور که در دنیا نمی توان نیک و بد و نیکان و بدان را تفکیک کرد برعکس در 

عالم آخرت نمی توان این دو را در کنار هم قرار داد.
اینجا دار تحمل و همسایگی است و در آخرت دار جدایی و تفکیک. پيامبر گرامي 
صل��ي الله عليه و آل��ه مي فرمايند: الارواح جنود مجنده فما تعارف منها ائتلف و ما 
تناک��ر منه��ا اختل��ف 2 در دنیا نیکان و بدان با ه��م در یک جامعه حتی یک خانواده 

زندگی می‌کنند اما در آخرت نیکان فقط با نیکان و بدان فقط با بدان محشورند.

پرسش و پاسخ درباره موجودیت آینده و شرّ
سوال: از نظر علمی اثبات شده که آینده موجود هست؟

نظر عرفان اسلامی در این باره که آینده موجود منجر به جبر میشود یا نمی شود چیست؟
جواب: گذشته و حال وآینده به وجود دهری موجود و آنچه موجود است اتفاقاتی 
اس��ت که انس��ان با انتخاباتش رقم می زند  وخود می س��ازد و هر کسی زرع و زارع 

و مزرعه خود است.
اینکه گذشته و حال و آینده موجود است ربطی به جبر نداره بلکه هر چه از جنس 

11 نهج البلاغه خطبه 42
22  المحجه البيضاء، ملامحسن فيض کاشاني. ج 8 ص 15
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وجود اس��ت موجود می باش��د  تنها فرق آینده با حال دراین اس��ت که آینده ظهور 
و بروز نداره و انس��ان نس��بت به آن فاقد تجربه اس��ت.  خوابهای صادقه مبش��ره 

درخصوص آینده موید این مطلب است.
موجودیت آینده ارتباطش با اراده انسان چگونه هست؟

پاسخ: حیات انسان خطی ممتد است . آینده انسان در امتداد تصمیمات امروز است 
و چون در علم الهی نتیجه تصمیمات هر ش��خصی در برهه های مختلف زندگی 
اش مشخص است از این رو آینده او نیز مشخص است. مانند معلمی که می داند 
کدام دانش آموز قبول و کدام رفوزه می ش��ود این علم معلم اس��ت نسبت به رفتار 
تحصیلی دانش آموز. این علم صورت علمی اس��ت و دخالتی در حال دانش آموز 

ندارد که منجر به جبر شود.
در باب توبه چگونه گذشته که موجود است حذف یا تغییر می کند؟

پاسخ: توبه فرصتی برای تبدیل انرژی است. چیزی حذف نمی شود بلکه بوسیله 
توبه بدی به حسنه تبدیل می شود. انرژی معدوم نمی شود.

ظلمت هم انرژی هست؟ ظلمت امری عدمی هست ؟
نور و ظلمت هر دو مجعول هستند و هر مجعولی صاحب انرژی است.

تعریف ظلمت؟
پاسخ: ظلمت پرتو و تشعشع جهل است همانطور که نور پرتو عقل است.

پرتو در نور صادق هست نه در ظلمت؟
پاسخ: پرتو معنای مطلق است بدون تخصیص. بسته به این است که با چه عبارتی 

همراه شود.
پرتو رو هم برای نور به کار بردید هم ظلمت؟ یعنی نورو ظلمت هم سنخ هستند؟
پاسخ: جهل امری وجودی است نه عدمی. اگر مثلا هوشنگ آدم بدی باشد و حسین 
آدم خوب و هر دو را به آقا صدا بزنیم یعنی هوشنگ و حسین را یکسان دانسته ایم؟

جهل همانند عقل آفریده ش��ده و خدا برای او هفتاد لش��کر در مقابل هفتاد لش��کر 
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عقل قرار داده است.
عقل وجودی مقرب خداس��ت و جهل نهایت بعد وجودی نس��بت به نور مطلق از 

این رو داره از این تاریک است چون فاصله اش از نور بسیار زیاد می باشد.
سوال: چگونه از خیرمطلق و نور محض، جهل آفریده می‌شود؟ 

جاعل شر در عالم انسان هست یا خدا؟  در عالم یک فاعل وجود دارد و فقط انسان 
محل ظهور فعل الله است.

جواب: وجود امری مش��کک است از ش��دید ترین مرتبه وجودی که ذات اقدس 
اله اس��ت تا پایین ترین مرتبه وجودی که جهل اس��ت مابین این دو مرتبه وجودی  
مخلوقات دیگر قرار دارند از جماد و نبات و حیوان وانس��ان و جن و ملک. خلق 
یک خلق است اما دارای مراتب بسیار وخاصیت مراتب بسیار ایجاد مقامات ضد 

و نقیض است مانند ضدیت عقل و جهل.
ش��ر در نس��بت به غیر محاس��به می شود نه به ذات خودش . اگر به ذات شیئ اعتبار 
شود شر نیست اما اگر به اعتبار غیر درنظر گرفته شود آن وقت  یا خیر است یا شر.

شر امری عدمی هست ؟ 
پاس��خ : ش��ر امری نس��بی است . نس��بیت آن به اعتبار معتبر بودن غیر  در آنست اما 

درجهل غیر، معتبر نیست.
مقابل ش��رّ )خیر( هم با این توضیح ش��ما باید نسبی باشد؟ بله . ممکن است چیزی 
برای ش��ما خیر باش��د اما برای همسایه ش��ما شر.  باران برای کشاورز خیر اما برای 

کوزه گر شر است. البته در مثال مناقشه نیست .
بیماری شر هست یا خیر؟ بیماری برای مومن خیر و برای کافر شر است.

شر را تعریف کنید؟ شر در واقع ادراک غیر ملایم با طبع و خیر، عکس آن است.

خدا در قید اطلاق نمی گنجد به چه معناست
س��ئوال ش��د؛ ذات واجب از نس��بت به هر تعینی مفروضی مطلق است و حتی قید 
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اطلاق. درقید اطلاق هم در نیامدن به چه معناست؟
عرض شد که درحوزه مخلوقات هر چیزی عام باشد مطلق می گویند اما در باب 
خالق، مطلق دانستن ذات اقدسش به معنای محدود خواندن اوست زیرا هر وصفی 

نسبت بخالق تعالی حد محسوب می شود.
ذات اقدس ربوبی از هر تعیینی دور است مثل انسانیت که نسبت به تعینی هر انسانی 

مطلق است حتی با در نظر گرفتن تمام انسانها.
مطلق بودن گاه محیط بودن چیزی نس��بت به تمام چیزهای دیگر اس��ت گاه نسبت 

ذات است در قبال خصوصیات او و صفاتش.
خدا مطلق است نسبت به ماسوی الله و غیر خودش اما از آنجا که نسبت به صفات 
و اوصافش نیز مطلق اس��ت اطلاق در اطلاق می ش��ود از این رو منزه اس��ت از قید 
اطلاق چون دیدیم نسبت به مطلقیت هم مطلق است بنابراین مطلق بودن برای ذات 

خدای سبحان قید و حد حساب می شود.

مراتب هدایت و سلوک در قرآن
ا كَفُورًا«1  ا شَ��اكرًِا وَإمَِّ ��بِيلَ إمَِّ خداوند کریم در قرآن مجید می فرماید:»إنَِّا هَدَينْاَهُ السَّ
یعنی ما راه هدایت را نش��ان می دهیم مختاریند مردم که بپذیرند و ش��اکر باش��ند یا 

نپذیرند و کفر بورزند .
دراینجا اصحاب شاکر و کفور تشکیل می شود:

قرآن کریم می فرماید»فالهمها فجورها و تقواها« یعنی ما علم به نیکی و بدی را به 
انسان الهام کردیم و در فطرت آنها قرار دادیم افرادی که دنبال فسق و فجورند و به 

احکام الهی وقعی نمی نهند اصحاب کفورند . 
ِ وَقَارًا«2 یعنی چرا به دستورات  َّهِلل قرآن درباره این افراد می فرماید» مَا لكَُمْ لَا ترَْجُونَ 

11  سوره انسان آيه 3 
22  سوره نوح آيه 13 
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الهیه احترام نمی گذارند و اطاعت نمی کنند  این گروه ممکن است ادای مسلمان 
بودن را در بیارند اما اگر با این حال خدایی ناکرده بمیرند جهنمی خواهند بود.

گروه دوم اصحاب ش��اکرند که س��عی در اطاعت حق دارند و به دعوت خدا لبیک 
گفتن��د خداوند متعال درباره این گروه می فرماید»وَالَّذِي��نَ جَاهَدُوا فيِناَ لنَهَْدِينََّهُمْ 
سُ��بلَُناَ«1 یعنی کس��انیکه مجاهده می کنند در راه ما  بی تردید راههای هدایت را به 

آنان نشان می دهیم .
ُ عِلْمَ مَا لمَْ  ثهَُ اَهلل دراین راس��تا حدیث نبوی اس��ت که فرمودند»مَنْ عَمِلَ بمَِا عَلمَِ وَرَّ
يعَْلَم«2 یعنی کسانیکه به آنچه از حلال و حرام می دانند عمل کننده ما علم و دانش 

درباره آنچه نمی دانند بدانها می آموزیم .
سالکان الی الله وقتی به این مرتبه رسیدند در مرحله سوم خداوند متعال می‌فرماید»إنَِّ 

ئكَِة«3 لُ عَلَيهْمُِ المََْال ُ ثمَُّ اسْتقََامُوا تتَنَزََّ الَّذِينَ قَالوُا رَبُّناَ اَّهلل
برای فهم بیشتر این کریمه باید ملائکه را تحلیل کنیم:

ملائکه بر دو وجه است4: یکی بمعنای ملک یعنی فرشته ودیگری ملکه بمعنای صفت 
راسخ و پایدار در نفس و روح مقابل عدم ملکه. هر دو وجه صادق است یعنی هم ملائکه 
بشارت دهنده و انزال کننده سکینه و وقار بر دل مومن نازل می شوند  چنانچه فرمود »هُوَ 
كِينةََ فيِ قُلُوبِ المُْؤْمنِيِنَ«5 و هم رسوخ صفتهای حمیده در نفس است که  الَّذِي أنَزَْلَ السَّ

فرمود »تخلقوا به اخلاق الله« یعنی به صفات خدا متصف بشوید.
آری این مقصد سالک الی الله است که پس از تخلق به اخلاق الهی جایگاه خلیفه 
که فرمود»انی جاعل فی الارض خلیفه« محقق می ش��ود چه اینکه خلیفه ، خلیفه 

نیست مگر اینکه به صفت مستخلف متخلق بشود.

11  سوره عنکبوت آيه 69 
22  بحارالانوار، علامه مجلسي، ج 68 ص 

33  سوره فصلت آيه 30
44 کتاب قاموس قرآن بخش توضيح کلمه ملک

55  سوره فتح آيه 4 
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تخلق به اخلاق مستخلف تناسب وجودی بین خلیفه و مستخلف ایجاد می کند.
مرتبه دیگر بحث درباره استقامت و آثار آن این است که فرمود » و ان لواستقاموا علی 
الطریقه لاسقیناهم غدا»دراین کریمه« ماء»بر سیاق« تتنزل علیهم الملائکه1« است.

»ماء« صورت علم درعالم عنصر اس��ت از این رو ملائکه مکرم حاملان علم اند بر 
اشخاص که استقامت می ورزند که این علم حاصل نور و وجود و سکینه و ترقی 
و تعالی اس��ت بنابراین »تتنزل علیهم الملائکه« تنزل علم اس��ت بر قلب سالک که 

فاعل استقامت است.
این ملائکه در لس��ان علم همان عقولند که بر عاقل س��الک نازل می شوند تدبر نما 

در کریمه »تنزل الملائکه و الروح فیها باذن ربهم من کل امر«.
چون قوه خیال شخص مستقیم و متقی در جریان استقامت تطهیر می گردد وچون 
خیال مطهره لیله القدر است ازاین رو ملائکه حامل علم، علوم و معارف را درخیال 
ش��خص الهام می کند این قضیه تبیین حدیث نبوی اس��ت که فرمود »ورثه الله علم 
ما لم یعلم«2 این چنین آنچه نمی دانس��ت می آموزد و این را درنمی‌یابد مگر آنکه 

چشیده باشد و یاگوش قلبش شنوا و بصر دلش بینا شده باشد.
درادامه بحث باید گفت که تبیین کلمه»​الطریقه« در آنجا که فرمود»وَأنَْ لوَِ اسْتقََامُوا عَلَى 
سَْقَينْاَهُمْ مَاءً غَدَقاً«3  برعهده شریفه سابق است که فرمود »الذین قالوا ربنا  ريِقَةِ لَأ الطَّ
الله ثم استقاموا..«4 یعنی استقامت در طریقه  همان استقامت در شریعت مقدس است.
کسانیکه گفتند الله تبارک و تعالی پروردگار ماست و براین اعتقاد استقامت ورزیدند 

ودر تحصیل توحید ذاتی و صفاتی و افعالی پایداری کردند.
روح ش��ریعت ولایت امیرمومنان حضرت وصی علی علیه الصلاه و السلام است 
چنانچه مرحوم کلینی در باب سی حجت کافی روایت کرد از حضرت باقرالعلوم 

11 سوره جن آیه 16
22 بحارالانوار  مجلسی  ج 40  ص 128

33 سوره جن آيه ١٦
44 سوره فصلت آيه ٣٠
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علیه السلام که فرمود»یعنی لواستقاموا  علی ولایه امیرالمومنین و الاوصیا من ولده 
و قبلوا طاعتهم  فی امرهم و نهیهم لاسقیناهم ماءغدقا بقول لاشربنا قلوبهم الیمانو 

الطریقه هی الایمان بولایه علی و الاوصیاء«.
پس علم حقیقی این اس��ت که آنچه امیرالمومنین از کوثر علم بنوش��اند که او علیه 

السلام صاحب کوثر و قسیم النار و الجنه است.

انواع مکر
اولین معنایی که ما از شنیدن کلمه مکر به ذهنمان می رسد حیله و فریب و نیرنگ 

است اما درواقع مکر معنای بسیار گسترده تری دارد که به معنای نیرنگ نیست.
انواع مکر را بررسی و تقسیم بندی می کنیم تا به گستره معنای آن پی ببریم.

اولین مکر، مکر تکوینی است . این مکر از لوازم تکوین و خلقت و آفرینش است 
از این رو وجودش ضروری می باشد در واقع این مکر به معنای تدبیر و اداره امور 

خلق است.
مانند گرایش و میل جنس نر وماده به یکدیگر. اگر مکر تکوینی نبود هیچ نر وماده 

ای به هم گرایش نمی یافتند از این رو تولید مثل تعطیل می شد و خلقت ناقص.
خداوند بزرگوار در قرآن کریم می فرماید» وَمَكَرْناَ مَكْرًا وَهُمْ لَا يشَْعُرُونَ«1یعنی ما 

دست به نيرنگ)تدبیر( زديم و خبر نداشتند
دومین مکر، مکر تش��ریعی اس��ت و آن عقابی اس��ت که پس از سرپیچی از احکام 
شریعت به انسان می رسد. مانند شلاق و زندانی و قصاص در دنیا و عذاب اخروی 

در آخرت.
خداون��د بزرگ��وار در قرآن کریم می فرماید:  »وَمَكَرُوا مَكْ��رًا وَمَكَرْناَ مَكْرًا وَهُمْ لَا 
يشَْ��عُرُونَ«یعنی: و دس��ت به نيرنگ زدند و ]ما نيز[ دس��ت به نيرنگ زديم و خبر 

نداشتند

11  سوره نمل آيه 50 
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رْناَهُمْ  درای��ن زمینه قرآن عزیز می فرمای��د: »فَانظُْرْ كَيفَْ كَانَ عَاقبِةَُ مَكْرِهِ��مْ أنََّا دَمَّ
وَقَوْمَهُ��مْ أجَْمَعيِ��نَ«.1 یعن��ی: پس بنگر كه فرجام نيرنگش��ان چگونه بود ما آنان و 

قومشان را همگى هلاك كرديم 
س��ومین مکر، مکر حیوانی اس��ت و آن برای دفع ش��رور و جذب مطلوب اس��ت. 
مانند استتار برخی حیوانات برای شکار یا برای دفع شرّ دشمن. نحوه خانه سازی 
ی��ا حرکاتی که حیوان��ات نر برای جذب حیوان ماده بکار می گیرند. یا ترفندهایی 
که حیوانات برای ش��کار بکار می گیرند. این مکر هم به معنای حیله نزدیک اس��ت 

هم به معنای مکر تکوینی
چهارمین مکر ، مکر ش��یطانی اس��ت و آن بمعنای حیله و نیرنگ و فریب است که 

شیاطین از جنّ و انس از آن استفاده می کنند. 
قرآن مجید می فرماید: »وَقَالَ الَّذِينَ اسْتضُْعفُِوا للَِّذِينَ اسْتكَْبرَُوا بلَْ مَكْرُ اللَّيلِْ وَالنَّهَارِ 
«2ِ یعنی: و كسانى كه زيردست بودند به كسانى كه ]رياست  إذِْ تأَْمُرُوننَاَ أنَْ نكَْفُرَ باَِّهلل
و[ برترى داش��تند م‏ى گويند ]نه[ بلكه نيرنگ ش��ب و روز ]شما بود[ آنگاه كه ما را 

وادار میکرديد كه به خدا كافر شويم
همانطور که دیدیم در گس��تره معنای مکر، حیله و فریب  فقط یک چهارم معنای 
کلی مکر را در بر می گیرد در حالیکه اولین معنایی که به ذهن ما متبادر می ش��ود 
همین معنای حداقلی اس��ت و این بخاطر نقص فکری و یا ابتلائات بش��ری است.  

یا خیر الماکرین

اسرار قدر
خداوند عالم گاهی هدایت را درگمراهی و گمراهی را در هدایت قرار می دهد تا 
بدانیم که فقط او هادی است و او هدایت است. خداوندعالم گاهی سود را در ضرر 

11  سوره نمل آيه 51 
22  سوره سباء آيه 33 
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و ضرر را در سود قرار می دهد تا بدانیم که سود ده فقط اوست و او سود است.
خداوند عالم گاهی لذت را در درد و درد را در لذت می نهد تا بدانیم که اوست لذت 
دهنده و الم دهنده و او لذیذ است. خداوند عالم گاهی اول را در آخر و آخر را در 
اول وظاهر را در باطن و باطن را در ظاهر قرار می دهد تا بدانیم ترتیب بخش اوست.
خداوند عالم گاهی حیات را در ممات و ممات را در حیات می نهد تا بدانیم او زنده 
کننده ومیراننده است و او حی است. خداوند عالم گاهی مشکل ترین چیزا را ساده 

ترین و ساده ترین را مشکل ترین قرار می دهد تا بدانیم اوست مدبر.
خداون��د عال��م گاه��ی مومن را در کافر و کاف��ر را در مومن و ایمان را در کفرو کفر 
را درایمان قرار می دهد تا بدانیم هدایت و اداره عالم دس��ت اوس��ت و او مومن و 

ایمان است.
خداست که تیزی را به چاقو و سوزانندگی را به آتش و هر خاصیتی هر پدیده ای 
را به آنها داد و این خاصیت ها اعتباری اند .  اینها برای این است که ما بفهمیم عالم 

خدا دارد و موثر اصلی و واقعی فقط و فقط خداست .
قدر این معارف بدان که فاصله آن با اسم اعظم الهی و سرالقدر به ضخامت پوست 

پیاز است.
اگر این را دریابیم آنرا دریافتیم و اگر آنرا دریافتیم جدول خود را در ش��بکه وجود 

دریافتیم آنگاه جایگاه خود را در نظام آفرینش درخواهیم یافت.
زین خرد جاهل همی باید شدن                     *                               دست در دیوانگی باید زدن
آزمودم عقل دور اندیش را                                       *                    بعد از این دیوانه سازم خویش را
در نگاه دیوانه روشن ضمیر هیچ ظاهری معتبر نیست موجودات جملگی اعتباری 

اند و خاصیات آنها بدین حکم به طریق اولی.
صورت مرغان عالم سربه سر                                 *                       سایه اوست این بدان ای بی خبر
چون بدانستی که ظلّ کیستی                      *                    فارغی گر مُردی و گر زیستی



 شمیم ششم
)حقیقت خداشناسی(





‌شمیم ششم
)نظرهای الهی(

علامت محبت الهی به بنده
خدای س��بحان هر بنده ای را که بخواهد به دوس��تی بگیرد قلب و دل  او را مزین 
و من��ور ب��ه یاد و ذک��رش می کند یادش را مایه ارامش او وغفلت از یادش را مایه 
اضطراب و وحشت او قرار می دهد از این روست که دوستان خداوند ظاهرشان 
با مردم و باطنشان از مردم جداست بلکه از مردم گریزانند واگر با ایشان محشورند 

بقدر کفایت است.
دیگر از علائم محبت الهی این است که به شخص مقام نجوا و مناجات می دهد 
پس در این صورت بدرس��تی که به او مقام خلّت داده و اگر خداوند عالم کس��ی 
را بنده ای را به دوس��تی خود بگیرد او را به وادی نجوا و مناجات می کش��اند و با 

او در خلوت مقام خلیلی درگوشی سخن می گوید.
رن��گ دل و قل��ب ای��ن افراد به رن��گ دل حضرت ابراهیم خلیل الله و موس��ای 
کلیم‌الله است و وجه اشتراک این دو آتش است. آتشی که برای حضرت ابراهیم 
علیه‌السلام گلستان و برای حضرت موسی علیه‌السلام محل ندای اننی انا الله شد 
و آن برای " ازلت الاغیار عن قلوب احبائک" می باشد که غیر را از قلب می زداید 

تا خلوت منظور حاصل شود و مناجات و تکلم دراین خلوت به وجود بیاید.
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چنانچه در مناجات حضرت سید الشهداء علیه السلام در دعای عرفه در مفاتیح 
الجنان است که : الهی أنَتْ الذّی أشَرقت الَأنوار فی قُلوبِ أوُلیائکَ حتیّ عَرَفُوک 
و وحّدوک، وأنتَ الذّی أزلتَْ الأغیارَ عن قلوبِ أحباّئکِ حتیّ لم یحِبُّوا سِ��واکَ، 

و لم یلجَؤا إلی غیرِک

نظر الهی چیست
نظ��ر اله��ی بر قل��ب مومن که عرش الرحمان اس��ت همان مف��اد کلام الله مجید 
»الرحمان علی العرش استوی«  است و ناظر بر حدیث نبوی » الله فی قبله مصلی« .
نتیج��ه این نظر الهی دیگر حدیث نبوی اس��ت ک��ه فرمود:»المصلی یناجی ربه1« 
بنابراین یکی از بهره های نظر الهی بر قلب مومن رخصت مناجات با رب است 

عز اسمه.

بهره های مومن از نظرهای الهی
روایتی از رسول گرامی اسلام در کتاب انسان کامل ابن عربی است به اینکه‎: ان الله 
تعالی فی کل یوم ثلاث ماه و ستین نظره الی قلب مومن؛ یعنی: خداوند بزرگوار 

در هر روز 360 نظر به قلب مومن می کند.
شرح:

 360 مس��احت دایره اس��ت ودایره کاملترین اشکال هندسی است قلب نیز حرم 
الله است که حضرت صادق علیه السلام فرمودند:  القلب حرم الله و لاتسکن فی 

حرم الله غیر الله2
قل��ب مومن دایره اس��ت زی��را کاملترین اش��کال برای کاملترین و ش��ریفترین 

چیزهاست 

11 من لا یحضره الفقیه، الشیخ الصدوق ج1، ص210
22 بحار الانوار، مجلسی  ج 70، ص 25.
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دایره اش��رف اشکال و قلب مومن اش��رف قلوب است بنابراین قلب مومن 360 
درجه دارد مطابق با 360 درجه مس��احت دایره هر درجه از قلب مومن حالی و 

حالتی از حالات تجلیات اسمای الهی است 
چنانچه در دیوان اشعار علامه بزرگوار حسن زاده آمده است: 

دل در میان اصبعین اوست دائم                          *                                 از قبض و بسطش فهم کن این مدعا را
در حدی��ث دیگ��ری در کتاب ثمرات الحیات س��يد محمود اصفهاني اس��ت که 

حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلم فرمودند:
»کس��ى که پنج وقت نماز را حفظ کند و آن را در اول وقت ، صحيح  انجام دهد، 
خداوند پانزده خصلت به او عطا مى کند: سه خصلت در دنيا، سه خصلت هنگام 
مرگ ، سه خصلت در قبر، سه خصلت وقتى که محشور مى شود، و سه خصلت 

نزد پل صراط«.
ام��ا آن س��ه خصلتى ک��ه خداوند، در دنيا به نمازگزار عط��ا مى کند عبارت اند از 

اين که :
11 عمرش طولانى مى گردد. .
22 مالش فراوان و اهلش زياد و با برکت مى شود.   .
33 در دنيا زندگى راحتى خواهد داشت ..

آن سه خصلتى که خداوند، هنگام مرگ به او عطا مى کند اين است که : 
11 ترس او را بدل به امنيت مى کند..
22 فزع او را بدل به آسايش مى نمايد..
33 او را بشارت به داخل شدن در بهشت مى دهد؛ .

زيرا خداوند در قرآن مجيد مى فرمايد:کس��انى که گفتند خداى ما الله اس��ت و در 
حرف خود اس��تقامت کردند، ملائکه بر آنان نازل مى ش��وند و مى گويند: خوف 
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و ترس��ى نداش��ته باش��يد! محزون نشويد! بشارت باد ش��ما را به بهشتى که به آن 
وعده داده شده ايد.

اما آن سه خصلتى که خداوند، در قبر به او عطا مى کند اين است که :
11 سئوال نکير و منکر را بر او آسان مى کند..
22 قبر او پهن و با وسعت مى شود..
33 درى از درهاى بهشت از باىلا سرش به سوى او باز مى شود..

و آن سه خصلتى که هنگام محشور شدن ، نصيب او مى شود آن است:
11 از قبرش خارج مى ش��ود، در حالى که صورتش مانند ماه ش��ب چهارده مى .

درخش��د، همان طورى که خداوند در قرآن مى فرمايد:نورشان از اطراف و 
جلو آنان حرکت مى کند. 

22  اين که نامه عملش را به دست راستش مى دهند. .
33  حساب او را آسان و کوتاه مى کنند. قرآن درباره اين افراد مى فرمايد:چنين .

افرايد را حسابشان را بسيار آسان مى کنند.

اما آن سه خصلتى که نزد پل صراط و هنگام ملاقات با خداوند شامل حالش مى 
شود آن است که :

11 خداوند هنگام عبور از پل صراط از او راضى است ..
22  از جانب خداوند به او س�الم گفته مى ش��ود؛ زيرا خداوند در اين خصوص ‍ .

مى فرمايد:سلام از جانب خداوند رحيم و مهربان بر او باد.
33 خدا به سوى او نظر رحمت مى کند، در حالى که صورتش نورانى است . .
44 خداوند در اين خصوص مى فرمايد: صورت هاى آنان در آن روز، روش��ن .

و نورانى است و به سوى پروردگارشان نظر مى کنند1.

11 ثمرات الحیات  سیدمحمود امامی اصفهانی ص 408
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فضل الهي وراي اديان است
كريمه آخر سوره مباركه حديد كه فرمود» لئلا يعلم اهل الكتاب ايلاقدرون علي 
شيء من فضل الله و ان الفضل بيدالله يوتيه من يشاء...« اين كريمه مرادف و مبينّ 
ش��ريفه انبياء اس��ت كه فرمود»و ذالنون اذ ذهب مغاضبا فظن ان لن نقدر عليه...« 

چه اينكه اهل كتاب شامل همه اديان نيز مي شود.





 شمیم هفتم
)مکتب حسـینی(
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‌شمیم هفتم
)مکتب حسینی(

نهضت و عزای حسینی مکتبی عالم گیر
حضرت سيدالشهدا به تنهايي كي مكتب است و پيروان ايشان تمام ازادگان عالم 
اند كه در هر جاي دنيا اگر نهضت و اصول حركت ابي عبدالله عرضه شود به اين 
مكتب عالم گير مي پيوندد چنانچه از معصوم مروي است كه اگر معارف ما اهل 

بيت به درستي به مردم جهان عرضه شود همه به ما مي پيوندند
عزاي حضرت سيدالشهداء كي ايدئولوژي و تفكر و انديشه است  عزاي حسيني 
يعني انابه و هجرت از حيوانيت بس��وي انس��انيت و از عقل جزيي و ش��يطاني به 

عقل كلي و رحماني
كاركرد ياد و س��وگ حس��يني اين است كه اگر عزاداري اين كاركرد ها را نداشته 
باش��د ش��به عزاداري اس��ت نه عزاداري به معناي كي انديش��ه و اصول فكري و 

رفتاري.
حركت حس��يني حركتي بس��يار پر محتوا با مضامين عالي است زيرا حادثه كربلا 
ظهور رفتار معمصومانه انسان كامل در مراتب مختلف و شئون مختلف رفتاري 

در حالات مختلف و متضاد است.
مخاطب حركت حس��يني و عزاي سيدالش��هداء چون كي مكتب براي آزاده و 
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انس��اني زيستن اس��ت مخاطبان مختلفي دارد در حركت حسيني ودر ميان نقش 
آفرين��ان واقع��ه كربلا كودكان بودند بنابراين بخش��ي از مخاطبان مكتب و عزاي 
حس��يني كودكانند برخي زنانند برخي مردان و نوجوانان و جوانانند بنابراين هر 
كي از اين اقشار اجتماعي و سنيّ مخاطب نهضت حسینی در طول تاريخ است.

حركت و عزاي حسيني زواياي مختلفي دارد از مرتبه حس و محسوسات و نفس 
و عقل و قلب. مرتبه حس براي كودكان و نوجوانان است  كه بايد معارف حسيني 
و عزاي حسيني را به آنان منتقل كرد و اگر عزاداري امروز بخواهد در واقع عزاي 

حسيني باشد بايد اين كاركرد را داشته باشد 
مرتب��ه بعدي مرتبه نفس اس��ت كه مخاطب آن زن��ان و دخترانند كه بايد علاوه بر 
معارف حسي بايد شناخت معنايي عزاي حسيني را اموخت و الگوي دختر و زن 
حس��يني را به انان معرفي كرد برخي مخاطبان حرکت حس��يني و عزاي حس��يني 
براي عقلا و اهل ذوق و ش��هود اس��ت كه اينان نيز غذاي روح خود را از نهضت و 

عزاي حسيني بر ميگيرند.
عزاداري براي سيد الشهداء نبايد همه اش در مرتبه حس و زنجير و تمثيل و زبان 
حال و طبل زدن  خلاصه ش��ود و از بيان اهداف ومعناي رفتارهاي حس��يني در 
كربلا غافل شد و نيز نبايد نگاه عقلاني و صرفا بيان اهداف نهضت باشد زيرا اكثر 
مخاطبان عزاي حسيني با حس مانوس تر و از طريق خيال رابطه خوبي با انقلاب 

و نهضت و عزاي حسيني برقرار مي كنند.
همه زوايا و ابعاد حركت و عزاي حس��يني محتواي نهضت و قيام ثارالله را تامين 
مي كند و هيچ كدام قابل حذف نيس��ت نه عزاداري حس گرايانه مطلوب اس��ت و 

نه عزاداري عقل گرايانه محض.
نهضت حس��يني جنبش قرآني اس��ت كه هر قشري با هر سطحي خوراك خود را 
در يافت مي كند از اين رو لازم است هم اشعار هم مقاتل وسخنرانيها ساماندهي 
ش��ود چون عزاداري بي محتوا ضد تبليغ اس��ت و دوست نادان ضررش بيشتر از 
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دشمن داناست.
نهضت و عزاي حس��يني ظرفيتي عظيم با كاركردهاي بس��ياري كه دارد نيازمند 
مديريت شايسته و ساماندهي ابعاد آن است كه متاسفانه آنطور كه بايد بدان ورود 
نش��ده و اين ظرفيت عظيم انس��ان س��ازي به ثمن بخس از دست مي رود هر ساله 
در حال��ي ك��ه منتقم خون ثارالله  عج��ل الله تعالي في فرجه با همين ظرفيت عزاي 
حسيني براي اصلاح مفاسد عالم قيام مي فرمايد در حالكيه اين ظرفيت اكنون در 
دست ماست و ما حتي شخص خودمان را نمي توانيم با آن اصلاح كنيم اين يعني 

ما صورتا عزادار و سيرتا خنثي هستيم .
عزاداران واقعي منتظران منتقم خون سيدالش��هداء هستند كه هم به سر و سينه مي 
زنند هم دنبال معارف و احاديث اهل بيت هستند هم به وقت عمل حسيني عمل 

ميك‌نند.
از حضرت سيدالش��هدا در تحف العقول نقل اس��ت كه فرمود: مردم بنده دنيايند و 
به ظاهر دم از دين مي زنند و تا زماني كه زندگيشان تامين مي شود از ان دفاع مي 

كنند اماچون در بوته ازمايش قرار گيرند دينداران اندكند.
موقع زنجير زدن و طبل كوبيدن و تخليه هيجانات ذهني و رفتاري  جواني به نام 
عزاداري ، دين داران زيادند و خيابانها شلوغ اما موقع خمس دادن و امر به معروف 
و نه��ي از منك��ر كردن و كار براي انقلاب كردن و هدايت افكار عمومي و رعايت 
حق الناس وبيت المال ، حسينيان يا نيستند يا اندكند خدا كند حسين حسين كردن 
ها باد هوا نباش��د كه وقتي از  دهان بيرون رفت برود كه برود و هيچ اثري در جان 

او نداشته باشد.
عزاي حسيني از درون مي جوشد و حرارت ان به جوارح جاري مي شود و زبان 
را به تعزيت و ناله و آه و چشم را به بارش و قلب را به سوزش مي اندازد و دست 

را به سينه مي كوبد و انسان را از غير مرام حسيني تهي مي كند.
حال با اين وصف بسياري از عزادرايها را به زحمت مي توان شبه عزاداري دانست 
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وگاهي  نسبتش با عزاي حسيني نسبت كف است  به آب.
ما عزاداري مي كنيم  دزدي هم مي كنيم و تهمت مي زنيم و دروغ ميگيم و خيانت 
مي كنيم واين طور اس��ت كه عزاداري ما هيچ دردي را از دردها و هيچ مش��كلي را 
از مشكلات جامعه حل نمي كند  درحالكيه با كي قطره اشك براي مصايب سيد 
الشهداء كوه را مي توان جابجا كرد اما ما اگر كي بشكه هم اشك بريزيم كي برگ 

را نمي توانيم جابجا كنيم.
آري اين گونه است عزاداري ما كه عزايي است بر عزاداري نه عزاداري سيد الشهدا .

عزاداري بي محتوا نه ميتواند جلوي دزدي را بگيرد نه هيزي را با اين وصف هنوز 
اقدام هماهنگ براي س��اماندهي عزاي حس��يني و نزدكي ش��دن به معناي عزاي 
حس��يني صورت نمي گيرد س��تادي كه معارف س��طوح مختلف مخاطبان عزا و 
نهضت حسيني را مدون  كند در زماني كه هر حرف خلافی به بهانه اشك گرفتن  

بيان مي شود .
عزاي حسيني نيازمند اموزش است تا بدانيم چطور بايد عزادار باشيم چه چيزي 

عزاست و چه چيزي عزا نيست.

جناب سیدالشهداء رسول ثانی و حضرت زینب حسین ثانی است
حضرت س��ید الش��هداء درخت  ضعیف اسلام را با خون مقدس خویش آبیاری 
کردند که اگر نبود این، امروز که هیچ در همان سده اول اسلام اثری از دین مبین 

نبود دلیلش هم جنایات معاویه و یزید و امویان و عباسیان علیهم اللعنه است.
کارکرد دوم و عمده نهضت حس��ینی حفظ اس�الم در س��ده های بعدی با ایجاد 
حرارت احس��اس و حماس��ی و زنده نگهداشتن عزای حسینی و در قبل از ظهور 
منتقم خون ثارالله ، این عزای حسینی است که مقدمه سازی برای ظهور می کند.
بنابراین  حضرت سید الشهداء سلام الله علیه اسلام نوجوان را در خیمه خویش 
از سال 61 هجری سالم نگهداشت و پرورید تا به امروز که اگر ما از اسلام سخن 
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می گوییم و ش��هادت به یگانگی خدا و رس��الت رسولش می دهیم مرهون خون 
پاکی اس��ت که پای درخت اس�الم ریخته شد و پاکی آن خرج برد آن خون است 
ک��ه ت��ا انتهای تاریخ می رود . تا بعد از ما نیز تا زمان ظهور حضرت موعود عجل 
الله تعالی فرجه الشریف که اسلام عزیز بزرگ شده و تنومد گردیده دوباره بسان 
ظهور اولیه بشر و بشریت را از قید جهالت کهنه و نوین و انواع انحرافات نجات 

خواهد داد
پس اگر دین مقدس اسلام دو یا سه پیامبر داشت دومین آن جناب ثارالله حسین 
علیه الس�الم و س��ومین آن بقیه الله الاعظم حجت ابن الحسن عجل الله تعالی فی 

فرجه می بود.
همانگونه که اگر حضرت حسین شهید، نبود از اسلام خبری نبود به همان گونه 
اگر حضرت صدیقه صغری زینب کبری  سلام الله علیها و قیام گفتمانی و نهضت 
روشنگری آن حضرت نبود درکنار ارشادات حضرت زین العابدین سلام الله علیه 
خون سیدالش��هداء پایمال ش��ده بود. پس مخدره جلیله بنت الحیدر حسین ثانی 
است که زبان مطهر  آن حضرت پیام خون برادرش را تا متنهای تاریخ می رساند.
اگر حضرت حس��ین بن علی س�الم الله علیهم س��ید شهداس��ت حضرت زینب 

سلام‌الله علیها سیده الاسراست.


